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Ten geleide

Bij het samenvatten van het christelijk gebeuren zegt de heilige Paulus
dat het heil voortkomt uit het aanroepen van de naam van de Heer. Hij
voegt daaraan toe dat niemand Hem kan aanroepen als hij eerst niet
heeft geloofd, dat niemand kan geloven als er geen verkondiging is ge-
weest, en er geen verkondiging kan bestaan zonder een opdracht. De
conclusie van de heilige Paulus is duidelijk: het geloof komt van hetgeen
men hoort (fides ex auditu), en wat men hoort, komt van het woord van
Christus (vgl. Rom. 10, 14-15.17).

Zonder de verkondiging van het Woord kan het geloof inderdaad niet
bestaan, aangezien het voortkomt uit het horen. Het is in wezen ‘gehoor-
zaamheid aan een Woord dat men heeft gehoord’. Er bestaat een relatie
tussen geloof-horen-woord, die onontbeerlijk is en die tijden en cultu-
ren overstijgt.

Horen, zo merkte de toekomstige paus Ratzinger op, ‘zou op het eerste
gezicht iets kunnen lijken dat nauw verbonden is met de tijd, derhalve
ook gevoelig voor verandering; men zou bijna geneigd zijn er alleen
maar het resultaat in te zien van een heel bepaalde sociologische situ-
atie, zodat op zekere dag een andere formulering ervan in de plaats zou
kunnen komen: “het geloof komt voort uit het lezen” of “uit het reflecte-
ren”. In werkelijkheid (...) wordt ons in de formulering “het geloof komt
voort uit het gehoord hebben” een structurele, blijvende formulering
aangereikt van wat hier gebeurt. (...) Het geloof bestaat immers niet in
het feit dat het een overdenking van het denkbare is; het komt voort uit
het opnemen van wat ik niet op eigen initiatief heb gedacht.™

1]. RATZINGER, Introduzione al eristianesimo. Lezioni sul simbolo apostolico. Queriniana, Brescia 1969,
56-57.




De dogmatische constitutie Dei Verbum (‘Het woord van God”), die het
Tweede Vaticaans Concilie ons heeft nagelaten als erfenis die opnieuw
ontdekt en uitgediept moet worden, vooral in dit Jaar van het Geloof,
gaat nu juist uit van het ‘met heilige eerbied beluisteren van het woord
van God'.

In zijn homilie bij de opening van het Jaar van het Geloof, dat, samen-
vallend met de vijftigste verjaardag van de opening van het Tweede Vati-
caans Concilie, werd afgekondigd, nodigde paus Ratzinger de gelovigen
uit zich deze tijd als het ware voor te stellen als een ‘pelgrimstocht in de
woestijnen van de hedendaagse wereld, waarbij men alleen maar moet
meenemen wat wezenlijk is: geen stok, geen reiszak, geen voedsel, geen
geld, geen dubbele kleding — zoals de Heer tot de apostelen zegt, wan-
neer Hij hen uitzendt (vgl. Luc. 9, 3) — maar het evangelie en het geloof
van de Kerk, waarvan de documenten van het Tweede Vaticaans Qecu-
menisch Concilie de schitterende uitdrukking zijn."

De geestelijke woestijnvorming waarover de emeritus paus sprak, is goed
waarneembaar in onze Noord-Europese streken, waar de christelijke
gemeenschap, zoals de Belgische bisschoppen in hun laatste pastorale
brief ‘Christen zijn in deze tijd’ schreven, wordt geconfronteerd met diep-
gaande veranderingen en waar het evangelie en het geloof vreemd zijn
geworden aan de huidige cultuur. Men heeft het verleden intussen achter
zich gelaten en het lijkt dat men nog geen zicht heeft op de toekomst.

Daarom is het juist de moeite waard, zo voegden de herders hieraan toe,
in deze tijd te trachten de oorspronkelijkheid en de schoonheid van het
geloof en het evangelie opnieuw te ontdekken en uitgaande daarvan de
volheid van betekenis te gaan zien die zij aan het leven van de mens kun-
nen geven.

2 Benebicrus XVI, Homilie, 11 oktober 2012,

De gebeurtenis van dit Jaar van het Geloof biedt ons dus de gelegenheid
de lezers deze tekst van Emilio Grasso, Luisteren naar Gods Woord,
met als ondertitel Kanttekeningen bij de dogmatische constitutie Det
Verbum van het Tweede Vaticaans Concilie, aan te bieden.

‘Wat betekent het vandaag christen te zijn?’ vroegen zich de Belgische

bisschoppen af.

In wezen is het dezelfde vraag die de concilievaders zich stelden en
waarop de eerste woorden van Dei Verbum (‘Het woord van God met
heilige eerbied beluisterend’) een antwoord geven, dat van fundamen-
teel belang wordt voor hoe de Kerk zichzelf ziet, en om te begrijpen wat
het voor ons betekent christen te zijn, ook in deze tijd waarin een diepe
geloofscrisis de christelijke gemeenschappen treft.

Deze crisis werd op een directe wijze gevoeld door een spectaculaire
vermindering van het aantal mensen die naar de kerk gaan. Peilingen en
enquétes, gehouden door katholieke academische instellingen, laten een
algemene achteruitgang zien in het vertrouwen ten opzichte van de Kerk.

Om deze situaties het hoofd te bieden zoekt men dan naar de meest
verschillende middelen om ‘het goed te maken’ door te trachten zich te
voegen naar het ‘gevoelen’ van de mensen, aan hun verwachtingen te
voldoen, zich ‘aan te passen’ en iets ‘uit te vinden’ dat hen weer naar de
halflege kerken kan lokken. Men put zich uit in een wanhopig zoeken
naar middelen en instrumenten die steeds nutteloos en meestal schade-

lijk blijken te zijn.

En toch biedt Dei Verbum ons de eenvoudige weg die wij juist vanwege de
eenvoud ervan vaak niet in overweging willen nemen: ‘Het woord van God
met heilige eerbied beluisterend en met vrijmoedigheid verkondigend.’

Dit is volgens het Concilie de wortel van de kerkgemeenschap, de weer-
spiegeling van de trinitaire gemeenschap, en de natuur zelf van de Kerk.




Men komt niet uit de geloofscrisis, zoals die welke ons Europa treft, door
uit te gaan van het eigen denken, van de eigen overtuiging of mening,
van het eigen gevoel of de eigen gevoeligheid, maar door weer ‘eerbiedig’
het woord van God te beluisteren, dat ons vragen stelt, dat iedere men-
selijke werkelijkheid en iedere cultuur te boven gaat.

Emilio Grasso nodigt ons daarom uit, daarbij de constitutie van het
Concilie doornemend, de fundamentele sleutelbegrippen te ontdekken
om de Schrift te lezen en daarin het woord van de levende God te vinden,
het enige dat een volle betekenis geeft aan het bestaan van de mens, een
woord dat niet een abstracte waarheid, noch een theorie is, maar véér
alles een ‘persoon’, Jezus Christus, het mens geworden woord van God.

Dan worden de klassieke thema’s behandeld die in verband staan met het
woord van God: de openbaring, de inspiratie, de heilige overlevering, de
interpretatie van de Schrift, het belang van het Oude en het Nieuwe Tes-
tament en de eenheid ervan, de Schrift in het leven van de Kerk.

Hoe moeten wij dan het woord van God lezen en hoe moeten wij het be-
grijpen?

Paus Ratzinger stelt dat ‘een juiste interpretatie van de Schrift veronder-
stelt dat wij haar daar lezen waar zij geschiedenis heeft gemaakt en nog
steeds geschiedenis maakt, waar zij geen getuigenis is van het verleden,
maar levende kracht van het heden: in de Kerk van de Heer en met haar
ogen, de ogen van het geloof. Gehoorzaamheid jegens de Schrift is in
deze zin altijd ook gehoorzaamheid jegens de Kerk. Zij wordt abstract,
indien men de Kerk losmaakt van de Bijbel of als men probeert deze
zelfs tegen haar uit te spelen. De Schrift die leeft in de levende Kerk, is
ook vandaag een actuele kracht van God in de wereld. Een kracht die een
onuitputtelijke bron van hoop blijft alle generaties door.’s

*J. Rarzinger, Cantate al Signore un canto nuovo. Saggi di cristologia e liturgia. Jaka Book, Milano
1996, 66.
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Daarom, zo zegt Det Verbum zelf, heeft de Kerk nooit nagelaten ‘vooral
in de heilige liturgie voortdurend het brood des levens te nemen van de
tafel van het woord van God en van het lichaam van Christus en dit aan
te bieden aan de gelovigen’ (Dei Verbum, 21).

De Kerk breekt dagelijks voor ons het brood van het Woord en wij ont-
vangen het met erkentelijkheid en liefde uit haar handen als een gave,
aangezien het Christus zelf is die ‘spreekt, wanneer de heilige schriften
in de Kerk gelezen worden’ (Sacrosanctum Concilium, 7).

Dit zou nu juist de grootste eerbied en de grootste aandacht moeten
doen ontstaan om deze gave die ons wordt geschonken, niet te mani-
puleren, te amputeren of naar believen te veranderen. De schrijver van
Luisteren naar Gods Woord herinnert ons eraan dat de openbaring,
waarvan de Schrift getuigt, zich niet ten doel stelt de mens een zeker
aantal waarheden over God te leren, zij wil hem niet een boodschap
overhandigen, een wet, een weg om te volgen: zij openbaart hem het in-
nerlijke leven van God dat zich voor ons ten volle in Christus Jezus ken-
baar heeft gemaakt.

Zijn persoon is het die de Kerk iedere dag ontmoet en die zij verkondigt:
‘Wat wij gezien en gehoord hebben, dat verkondigen wij ook u, opdat gij
gemeenschap moogt hebben met ons. En onze gemeenschap is er een
met de Vader en met Jezus Christus, zijn Zoon’ (...) en opdat ‘de hele we-
reld, door te luisteren, moge geloven in de boodschap van het heil, door
te geloven, hopen, en door te hopen, liefhebben’ (Dei Verbum, 1).

Giuseppe Di Salvatore
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Inleiding

Het document

Dei Verbum is de dogmatische constitutie van het Tweede Vaticaans
Concilie over de goddelijke openbaring.*

Dei en Verbum zijn Latijnse woorden. Het Latijn is de taal geweest van
het Romeinse Rijk. Daaruit ontstonden het Frans, het Italiaans, het
Spaans, het Portugees enzovoort (de zogenaamde Neolatijnse talen).
Vervolgens is het Latijn lange tijd gebruikt door de intellectuelen in het
Westen en het is de officiéle taal van de katholieke Kerk gebleven. De
belangrijkste documenten van de Kerk, zowel van de pausen als van de
concilies, zijn in het Latijn geschreven. Ze worden vervolgens vertaald in
de verschillende talen van de wereld en worden altijd met hun Latijnse
naam geciteerd.

Dei Verbum wordt in het Nederlands vertaald als “Woord (Verbum) van
God (Dei)'.

4Voor een beter begrip van de verschillende paragrafen van dit boek dient men de tekst van Dei Ver-
bum ter beschikking te hebben. Om gemakkelijker de dogmatische constitutie bij de lectuur van onder-
havig boek te raadplegen verwijzen de hoofdstukken en de genummerde titels precies naar de titels die
in het conciliedocument worden gebruikt. Wanneer men bovendien cursief gedrukte zinnen of zinnen
tussen aanhalingstekens zonder verwijzing tegenkomt, dan betekent dat dat het om de passage gaat uit
de betreffende paragraaf van Dei Verbum. De vertaling van de dogmatische constitutie is afkomstig uit
Constituties en decreten van het Tweede Vaticaans Oecumenisch Concilie, Stichting ARK, Leusden,
1995.
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EQl Magisterium van de Kerk

‘Van het Latijnse magisterium (van magister, meester). Met magisterium
van de Kerk geeft men de taak aan die de Kerk heeft om het aan haar
door Jezus Christus toevertrouwde woord van God te verkondigen en te
verklaren. De inhoud van het magisterium van de Kerk betreft de heilige
overlevering, de Heilige Schrift, de morele principes en de verschillende
aspecten van de menselijke werkelijkheid, zoals het heil van de zielen
hierom vraagt. Het gezag van het magisterium wordt in het bijzonder
uitgeoefend door de paus en de bisschoppen in gemeenschap met hem.
Het magisterium van de Kerk kan gewoon en buitengewoon zijn; het bui-
tengewone omvat zowel de bepalingen van de cecumenische concilies,
als de bepalingen ex cathedra van de paus (zo worden de beslissingen
van de paus genoemd, wanneer hij plechtig een leer bepaalt betreffende
het geloof of de zeden en bij een heiligverklaring).

(P. PerrosiLLo, 11 Cristianesimo dalla A alla Z. Lessico della fede cristiana. San Paolo,
Cinisello Balsamo [MI] 1995, 222.143)

Het conciliedocument stelt zich niet ten doel veel begrippen betreffende
de Heilige Schrift te geven, maar de fundamentele wet (de constitutie)
aan te reiken. Wanneer men zich die wet eenmaal heeft eigen gemaakt,
dan zal zij het mogelijk maken de Bijbel te lezen en daarin het woord van
de levende God te vinden, het enige dat volledig zin geeft aan het bestaan
van de mens. Het fundamentele belang van dat document bestaat hier-
in: het hangt nauw samen met de verdieping van het geloof.

De documenten van het magisterium (leergezag)Ld gebruiken, evenals
Dei Verbum, drie bronnen: de Heilige Schrift, die altijd de basis vormt
van iedere christelijke overweging, de overlevering, waarin de geschrif-
ten van de KerkvadersLd een bevoorrechte plaats innemen, en de voor-
afgaande documenten van het gewoon en buitengewoon magisterium.s

5 De belangrijkste teksten van het magisterium zijn verzameld door pater Henri Denzinger, een Duitse
jezuiet, gestorven in 1883. Zijn werk, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de
rebus fidei et morum (‘Handboek van de geloofsbelijdenissen, definities en verklaringen over zaken
van geloof en moraal’), in het Grieks en het Latijn, is vervolgens verschillende keren herzien, in het
bijzonder door Schtnmetzer. Het werk van Denzinger wordt geciteerd met de afkortingen Denz. of Dz.
Tegenwoordig bestaan er in verschillende talen nieuwe en volledigere kritische uitgaven.
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Ll De geschriften van de Kerkvaders

Alle geschriften van de Vaders werden in de negentiende eeuw verza-
meld door Jacques-Paul Migne, een Franse priester. De door hem ver-
zorgde collectie is verdeeld in een Latijnse reeks, Patrologia Latina, en
een Griekse reeks, Patrologia Graeca, over een geheel van 218 banden.
De werken van de Vaders worden hier geciteerd volgens de uitgave van
Migne. Bijvoorbeeld: PL 40, 316 betekent dat het geciteerde werk in
band 40, kolom 316 van de Patrologia Latina staat. PG 7, 848 betekent
dat het werk in band 7, kolom 848 van de Patrologia Graeca staat. In de
editie van Migne worden de ocorspronkelijk Griekse werken gevolgd
door een Latijnse vertaling. De werken van Latijnse schrijvers zijn in het
Latijn, Tegenwoordig bestaan er nieuwe en volledigere kritische uitgaven

in verschillende talen.

De inleidingsformule

De inleidingsformule geeft aan wie de schrijvers zijn van de tekst, in het
bijzondere geval, Paulus en de concilievaders.

Paulus is Paulus VI, paus van 1963 tot 1978. Zijn voorganger was Johan-
nes XXIII, paus van 1958 tot 1963, die het Tweede Vaticaans Concilie
bijeen had geroepen.

De eerste titel van de paus is: bisschop. Hij is de bisschop van de stad
Rome, waar de apostel Petrus, die Jezus aan het hoofd had gesteld van
de andere apostelen (vgl. Lumen gentium, 19), stierf aan het kruis. De
bisschop van Rome wordt erkend als de Opperherder van de universele

Kerk op aarde.

De paus noemt zichzelf ‘de dienaar onder de dienaren van God.” Deze
titel, die teruggaat op de Romeinse paus Gregorius de Grote (540-604),
wil onderstrepen dat in de Kerk gezag en macht altijd ten dienste moe-
ten staan van God en zijn volk.
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Het voegwoord opdat in de slotzin van de inleidingsformule maakt het - VOOTWOOYd
doel van het document duidelijk: ‘Opdat de hele wereld moge geloven,
hopen, liefhebben.’ Dei Verbum opent met een oproep om met heilige eerbied het woord

van God te beluisteren en datzelfde Woord te gehoorzamen. 2

7 'Het woord van God met heilige eerbied beluisterend en met vrijmoe-
digheid verkondigend, geeft de heilige kerkvergadering gehoor aan de
woorden van de heilige Johannes, die zegt: “Wij verkondigen u het eeu-
wige Leven, dat bij de Vader was en aan ons is verschenen — wat wij gezien
en gehoord hebben, dat verkondigen wij ook u, opdat gij gemeenschap
moogt hebben met ons. En onze gemeenschap is er een met de Vader en
met Jezus Christus, zijn Zoon." (1 Joh. 1, 2-3) Daarom stelt zij zich ten doel,
in het voetspoor van het concilie van Trente en van het Eerste Vaticaans
Concilie, de waarachtige leer over de goddelijke openbaring en over het
doorgeven ervan voor te leggen, opdat de hele wereld, door te luisteren,
moge geloven in de boodschap van het heil, door te geloven, hopen, en
door te hopen, liefhebben!

(Dei Verbum, 1)

De houding van sacrale eerbied die de mens heeft ten opzichte van het
heilige, het mysterie, wordt tegelijkertijd gekenmerkt door verwonde-
ring en vrees. Het eerste wat men moet doen ten overstaan van deze ma-
nifestatie van het heilige waardoor God spreekt, is vol verwondering en
bewust luisteren naar dit Woord, dat de mens oneindig overstijgt. Om te
luisteren is tegelijkertijd een innerlijke en uiterlijke stilte nodig.

‘In het begin was het Woord.” (Joh. 1, 1) In het begin is het Woord en
daarom moet de mens voor alles luisteren.

In het christelijk leven is het nitgangspunt niet: ‘Tk denk dat’, maar: ‘Wat
zegt het woord van God? Wat betekent het? Wat vraagt het van mij?’
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Luisteren en verkondigen

Geloof is gehoorzamen aan een Woord dat men heeft gehoord, het is
vertrouwen in hem die spreekt, gezonden door Christus Jezus, die God
zelfis.

Geloof hangt van luisteren af:

‘Maar hoe kan men Hem aanroepen zonder in Hem te geloven?
Hoe in Hem geloven zonder van Hem te hebben gehoord? Hoe
kan men van Hem horen, als niemand Hem verkondigt? En hoe
zullen zij Hem verkondigen, als zij niet zijn gezonden? (...) Zo
ontstaat dan het geloof door de prediking, en de prediking ge-
schiedt in opdracht van Christus.”(Rom. 10, 14-15.17)

Zonder de verkondiging van het Woord kan het geloof niet bestaan.

Om het geloof op een plaats te kunnen laten ontstaan is het noodzakelijk
het woord van God te verkondigen. De mens moet God zijn mond lenen,
opdat Hij spreekt. Daarom is hij geroepen zijn mond te reinigen van ie-
dere onreinheid (vgl. Jes. 6, 6-7), zijn leven te veranderen, opdat het kan
overeenstemmen met het Woord dat hij verkondigt. Om het mogelijk te
maken dat God zelf spreekt door zijn woorden, wordt van de mens ge-
vraagd dat hij een zuiver hart heeft.

Het geloof kan niet worden beleefd op een intimistische wijze en zo ver-
bannen blijven binnen de sfeer van ons hart. Het moet ons ertoe opwek-
ken uit onszelf te treden, zodat het de omstandigheden, de gewoonten,
de wijze van leven en de realiteit verandert.

Wil er geluisterd worden en wil dientengevolge het geloof kunnen ont-
staan, dan is er iemand nodig die kan worden gezonden en die tegelij-
kertijd in staat is te luisteren, het Woord te eten, te bestuderen en te
verdiepen. Iemand die aan dit Woord zijn lichaam en leven kan geven,
die met het Woord trouwt, zodat hij met de heilige Paulus kan zeggen:
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r”

Tkzelf leef niet meer, Christus is het die leeft inmij.’ (Gal. 2,20)

Het beginpunt moet dus het luisteren zijn naar het woord van God. Dat
geeft heel het leven een nieuw gezicht. Het is het woord van God dat ie-
dere menselijke werkelijkheid en iedere cultuur overstijgt, en het is het

enige dat het waard is het leven van de mens te bepalen.

Een ervaring verkondigen

verkondigen is geen privéaangelegenheid, het moet openbaar en plech-
tig zijn.
Bij verkondigen onderscheidt men een onderwerp, een voorwerp en

iemand voor wie het bestemd is volgens het schema van de heilige
Johannes,” waaraan wij, zoals de concilievaders deden, altijd trouw

moeten blijven.
Onderwerp Voorwerp Voor wie het bestemd is
Wij Eeuwig leven 8]

De mens verkondigt wat hij heeft ervaren, gezien en gehoord: een licha-
melijke, werkelijke, levende persoon. Dit is het voorwerp van zijn ver-
kondiging: hij verkondigt Iemand die het leven in zichzelf heeft en het
leven liefheeft, Christus, die het eeuwig leven is, omdat Hij al bestond
vanaf het begin voor het aangezicht van de Vader.

7 'Het bestond vanaf het begin — we hebben het gehoord en met eigen
ogen gezien; we hebben het aanschouwd en onze handen hebben het
aangeraakt - ddarover spreken wij, over het woord dat levenis. Want he‘t.
leven is verschenen; (...) wij hebben het gezien, wij getuigen er van, wij

maken het ubekend!

(1 Joh. 1,1-2)




De mens verkondigt geen theorie, noch een verhaal, noch een bood-
schap, maar een historische ontmoeting die hij heeft meegemaakt. God
blijft voor ons een woord zonder betekenis, dat ons leven niet verandert,
als wij niet de ervaring van de ontmoeting met Hem hebben opgedaan.
Wij moeten ontdekken dat God geen idee is, maar een werkelijkheid in
ons leven. Als het Woord niet wordt ervaren, heeft het geen zin voor wie
ernaar luistert.

Jezus Christus heeft de Vader ervaren. De heilige Johannes heeft de
ervaring met Jezus Christus beleefd en meegedeeld. Degenen voor wie
de boodschap bestemd is, delen dezelfde ervaring als hij die verkondigt.

Wie die ervaring niet meemaakt, zal nooit een boodschapper ervan kun-
nen zijn.

Jezus Christus verkondigen als Barmhartige Samaritaan wil zeggen:
de gesprekspartners ertoe brengen de ervaring te hebben van de ont-
moeting met een goed iemand. Zonder iemand te kennen die zijn reis
onderbreekt en zijn programma verandert, zou de Barmhartige Sama-
ritaan slechts een personage zijn in elk willekeurig verhaal. Als wij niet
in staat zijn de ander ertoe te brengen een ervaring te hebben, zouden
wij ook grote verhalen kunnen houden, op een enthousiasmerende ma-
nier kunnen spreken, maar onze woorden zouden zonder inhoud zijn, ze
zouden niets meer dan een spel van nutteloze klanken voortbrengen.

? 'Hebt u niet van die dwaas gehoord die op een heldere voormiddag
een lantaarn aanstak, de markt op liep en onophoudelijk schreeuwde:
"Ik zoek God! Ik zoek God!" (...) “Waar is God heen? - riep hij — ik wil
het u zeggen! Wij hebben hem hebben gedood, u en ik! Wij zijn allen
zijn moordenaars! Maar hoe hebben wij dit gedaan?” (...) Men vertelt
ook nog dat de dwaas diezelfde dag nog verschillende kerken is bin-
nengedrongen en daar zijn Requiem aeternam deo heeft aangeheven.
Naar buiten gebracht en ter verantwoording geroepen, zou hij steeds
ertegenin hebben gebracht: “Wat zijn deze kerken anders nog dan de
grafkuilen en de graven van God?"'

(F. Nierzscue, Die frohliche Wissenschaft, in: F. Nietzscie, Werke I1. Herausgegeben von
K. Schlechta, Verlag Ullstein GmbH, Frankfurt am Main-Berlin-Wien 1972, 401-402)
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ij mij i il rleren
‘Betere liederen moesten zij mij voorzingen, wil ik aan hun verlosse

: T
geloven: zijn leerlingen moesten er meer verlost uitzien!

(F. NieTzscHE, Aldus sprak Zarathoustra. Een boek voor allen en voor niemand. Wereld-
bibliotheek, Amsterdam 1985, 82)

Nietzsche, een Duitse filosoof, die wordt beschouwd als een V'cii‘] de va-
ders van het hedendaags atheisme, zei dat de christenen hem niet kon-
den spreken van een God van vreugde, als zij bekommerde en bedroefd'cf
gezichten hadden. Zij konden hem niet spreken van feest, wanneer zij

niet gelukkig wisten te zijn. A

Het gelaat van God moet zichtbaar worden in het gelaat van wie Hem

verkondigt.

Getuigenis: de ervaring van de Drie-eenheid

Paulus VI herinnerde eraan dat de mensen van onze tijd geen leraren

zoeken, maar getuigen:

‘De hedendaagse mens luistert liever naar getuigen dan naar
leraren, en als hij naar leraren luistert, dan is dat omdat zij ge-

tuigen zijn.’ (Evangelii nuntiandi, 41)

Het Concilie had al aangedrongen op het belang van het getuigenis.
De dogmatische constitutie over de Kerk, Lumen gentium, stelt dat de
Kerk ‘ook aan de profetische taak van Christus deelheeft en voo.ra]’ door
het geloof en de liefde te beleven zijn levend getuigerlns VEI‘SP-I'Eldt (\.fgl.
Lumen gentium, 12). Bovendien worden hierin de priesters uitgenodigd
hun innerlijk leven, onderricht en praktijk te bundelen om een authen-
tiek getuigenis te geven: door te geloven in wat zij hebbe? gelezen en
overdacht in de wet van de Heer, door te onderrichten wat zij hebben ge-
loofd, door in praktijk te brengen wat zij hebben onderricht (vgl. Lumen

gentium, 28).

21




Wat de mensen van vandaag verwachten is de ervaring van eenheid in
verscheidenheid, van de liefde van de Vader, de vr.‘eugdé, de verzoening,
de vergeving, de moed, het uitgaan boven alle grenzen en boven zichzelf.
Wanneer de gemeenschap de verscheidenheid in eenheid veiligstelt,
dan is zij een teken van de Drie-eenheid, waarin het bestaan van de drie
Personen niet in tegenspraak is met de eenheid die er tussen Hen is.

Wie over de Menswording spreekt en niet een God laat zien die zich in
hem inzet in de geschiedenis en in het leven van de mensen ondergaat, is
geen getuige.

De apostel Johannes, die ervaren heeft wat het samen-zijn met Christus
is — die op zijn beurt ervaren heeft wat het samen-zijn met zijn Vader en
zijn eeuwig leven is, en Hijzelf is het leven — verkondigt deze ervaring.
Als de mens dit aanvaardt, dan vormt hij een gemeenschap met Johan-
nes en allen die de verkondiging van Johannes hebben ontvangen. Hij
treedt in gemeenschap met Jezus en met de Vader, omdat dit het doel is
van heel de goddelijke openbaring: het eeuwig leven te hebben, een ge-
meenschap te vormen met Hem die het eeuwig leven is.
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|. De openbaring

2. Aard en voorwerp van de openbaring

De aard van de openbaring bepalen betekent de elementen ervan be-

schrijven.

Het voorwerp van de openbaring is datgene waarop de openbaring zelf
is gericht. Het werd al in het voorwoord aangegeven: het is Jezus Chris-

tus zelf.

[ Genade

‘De genade is een gunst, een belangeloze hulp die God ons biedt om zijn
oproep te beantwoorden: kinderen van God te worden, aangenomen
zonen, deelhebbers aan de goddelijke natuur en aan het eeuwig leven.
De genade is een deelname aan het leven van God en leidt ons binnen in
de innigheid van het trinitair leven: door het doopsel heeft de christen
deel aan de genade van Christus, hoofd van zijn lichaam. Als "aangeno-
men zoon" kan hij God voortaan “Vader” noemen in de eenheid met de
enige Zoon. Hij ontvangt hetleven van de Geest die hem de liefde ingeeft
en de Kerk opbouwt. Deze roeping tot het eeuwig leven is bovennatuur-
lijk. Ze hangt helemaal af van het vrij geschonken initiatief van God, want
alleen Hij kan zich openbaren en zichzelf schenken. De roeping tot het
eeuwig leven gaat de vermogens van het verstand en de krachten van de

wil van een mens te boven evenals die van elk schepsel!

(Catechismus van de Katholieke Kerk, 1996-1998)

Dei Verbum wil er op de eerste plaats aan herinneren dat de openbaring
afhangt van de genadeldl van God: ‘Het heeft God behaagd.” De open-
baring is geen noodzaak geweest voor God, Hij werd niet gedwongen
haar te verwezenlijken. ‘In zijn goedheid en wijsheid’ betekent dat zijn
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liefde en vrijheid aan de oorsprong staan van de openbaring. Wat ons
met verwondering vervult, is dat God ‘uit de overvioed van zijn liefde de
mensen aanspreekt als zijn vrienden’. De openbaring is een éave ‘van de
liefde. Genade kan men niet kopen. Liefde kan men niet aanschaffen:

‘Al bood iemand al wat hij bezit voor de liefde, met verachting
zou men hem afwijzen.’(Hoogl. 8, 7)

Men moet altijd denken aan de fundamentele plaats die de genade in het
leven van een christen inneemt om niet te zijn als de farizeeér, die zich-
zelf rechtschapen voor God beschouwde om zijn verdiensten (vel. Luc.
18,10-14).

Het onderwerp en het voorwerp van
de openbaring is God

God is het onderwerp van de openbaring. Hij is het die het initiatief
neemt en tegelijkertijd het voorwerp ervan is: ‘Het heeft God behaagd
(...) zichzelf te openbaren.’ Hij heeft de mens zijn aard, zijn innerli]:k-
heid, zijn hart willen openbaren. .

Zoals de heilige Johannes schrijft, is het doel van de openbaring in ge-
meenschap met God te treden, in de schoot van de Drie-eenheid: door
Christus heeft de mens in de Heilige Geest toegang tot de Vader en krijgt
deel aan de goddelijke natuur.

Men moet het belang hiervan begrijpen. De openbaring stelt zich niet
ten doel de mens een aantal waarheden over God te leren, zij wil hem
niet een boodschap overbrengen, niet een wet, niet een weg om te vol-
gen: de openbaring is de manifestatie van het innerlijke leven van God.
Zij bereikt haar volheid in de persoon van Christus, die door de Geest
(die een persoon is) de mens tot de Vader brengt (zelf een persoon). De
middelaar is het vleesgeworden Woord van God.
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{0 Athanasius (295-373)

Athanasius nam deel aan het concilie van Nicea, het eerste met een oecu-
menisch karakter. De Vaders van Nicea konden zo het ernstige probleem
onder ogen zien dat enkele jaren tevoren was veroorzaakt door de pre-
diking van de Alexandrijnse priester Arius. Deze vormde met zijn theorie
een bedreiging voor het authentieke geloof in Christus door te verklaren
dat de Logos geen ware God was, maar een geschapen God, een wezen
dat ‘het midden’ hield tussen God en de mens, en zo de ware God voor
ons altijd ontoegankelijk bleef. De in Nicea verzamelde bisschoppen ant-
woordden met de ‘geloofsbelijdenis' nauwkeurig te omschrijven en vast
te leggen. In deze fundamentele tekst, die het geloof van de onverdeelde
Kerk tot uitdrukking brengt, komt de Griekse term homoodisios voor, in
het Latijn consubstantialis: dat wil zeggen dat de Zoon, de Logos, ‘één in
wezen is’ met de Vader, God uit God is, zijn wezen is, en zo wordt de volle
godheid van de Zoon belicht, die door de arianen werd ontkend. Toen
bisschop Alexander was gestorven, werd Athanasius in 328 zijn opvolger
als bisschop van Alexandrié. Hij toonde zich onmiddellijk vastbesloten
om ieder compromis ten opzichte van de theorieén van Arius, die door
het concilie van Nicea waren veroordeeld, af te wijzen. Door zijn onver-
zettelijkheid haalde hij zich de onverzoenlijke vijandschap van de arianen

en hun sympathisanten op de hals.

(Vgl. Benepicrus XVI, Algemene audiéntie, 20 juni 2007)

In een beroemde tekst legt de heilige Athanasiustd Gods plan als volgt
uit: de mensen doen binnentreden in zijn innerlijk leven. Hij schrijft
dat het Woord mens is geworden, opdat wij God zouden worden. Het
Woord is zichtbaar geworden door zijn lichaam, opdat wij toegang zou-
den hebben tot het innerlijke leven van de onzichtbare Vader. Hij heeft
alle smaad van de mensen verdragen, opdat wij deel zouden hebben aan
de onsterfelijkheid. De heerlijkheid van de Vader bestaat erin de ge-
schapen mens die verloren was gegaan, weer te vinden, aan hem die was
gestorven weer leven te geven, en hem weer tempel van God te maken.
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Het mysterie [

[ Mysterie

‘Van het Griekse mystérion (van het werkwoord myein, de mond sluiten,
afgesloten zijn), vervolgens in het Latijn, mysterium. (...) In het Nieuwe
Testament en in de premoderne theologie duidt mysterie de openbaring
aan van het eeuwig heilsplan van Christus; de gebeurtenissen uit het
leven van Christus als verwerkelijking en openbaring van dit plan. In de
moderne theologie betekent mysterie de geloofswaarheden, in zoverre
zij het verstandelijk vermogen van de mens tot vinding en begrip te bo-
ven gaan; of de kennis waarop de mens is gericht dankzij de constitutieve
transcendentie van zijn geest, die hem in verstand en liefde opent voor
het oneindige!

(P. PetrosiLLO, Il Cristianesimo dalla A alla Z..., 240)

Het is wat de heilige Paulus noemt ‘zijn geheim raadsbesluit’. (Ef. 1, 9)
Mysterie wijst in het Bijbels taalgebruik op het goddelijk heilsplan, dat
in het begin verborgen is en geleidelijk in de tijd is geopenbaard. Het
heil is de gemeenschap met God. Dat plan vindt zijn voltooiing in Jezus
Christus en daarom kan men zeggen dat het mysterie van God Christus
inonsis (vgl. Kol. 1, 27).

Dit is wat de heilige Paulus uitlegt in zijn lofprijzing:

‘Aan Hem die de macht heeft u sterk te maken volgens het evan-
gelie van Jezus Christus, dat ik verkondig, volgens de openba-
ring van het mysterie, dat eeuwenlang verzwegen bleef, maar
nu is onthuld.’ (Rom. 16, 25)

Vervolgens heeft het woord mysterie soms ook de sacramenten aange-
duid, ‘de heilige mysteries’, in het bijzonder de eucharistie, die Christus
te midden van ons tegenwoordig stelt. Soms heeft het datgene aange-
duid dat niet toegankelijk is voor het verstand alleen en dat wij toch kun-
nen leren kennen door de openbaring van God. Op deze manier is het
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mysterie aan eenvoudige mensen geopenbaard en blijft het daarentegen
yerborgen voor wijzen en geleerden (vgl. Mt. 11, 25).

De voortgaande openbaring van het mysterie, van het heilsplan in de ge-
schiedenis, wordt door de Griekse Vaders economielld genoemd. Det
Verbum sluit bij deze terminologie weer aan.

[l Heilseconomie

‘Van het Grieks oikonomia (van oikos 'huis’ en némos 'regel’), beheer,
planning + afleiding van heil. Het duidt het heilsplan aan dat door God is
bepaald, verwezenlijkt en geopenbaard in de hele ordening van de ge-
schiedenis, een plan dat in Christus zijn middelpunt en hoogtepunt vindt
(vgl. Ef.1,3-14).

(P. PeTROSILLO, Il Cristianesimo dalla A alla Z..., 127)

De economie is het zich verwezenlijken van de heilsgeschiedenis, die
‘geschiedt door daden en woorden die innerlijk met elkaar verbonden
zijn’. Het is de Bijbel die de heilsgeschiedenis, de woorden en de gebeur-
tenissen vertelt die laten zien dat God werkzaam is.

In de heilsgeschiedenis is de bevrijding uit de slavernij in Egypte een
van de belangrijkste gebeurtenissen, een van de wonderbaarlijke din-
gen die God heeft gedaan voor zijn volk. Die bevrijding wordt in de loop
van de hele geschiedenis van het Joodse volk verwezenlijkt met het zich
vestigen in Kanaiin, met het koningschap, met de terugkeer uit de bal-
lingschap, met de wederopbouw van de Tempel, met het verzet tegen de
Griekse indringers.

De innige band tussen woorden en daden

Dei Verbum onderstreept dat in heel deze geschiedenis, in de open-
baring, de woorden niet van de daden kunnen worden gescheiden. De
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daden tonen dat het woord dat is verkondigd, waar is. Op hun beurt la-
ten de woorden zien wat de ware betekenis is van de gebeurtenissen, een
betekenis die soms onverwacht is.

De innige band tussen woorden en daden is een voortdurende wet in
het christelijke leven, in zijn liturgische, geestelijke en pastorale aspec-
ten. Bij de viering van de sacramenten begeleiden de gebaren altijd de
woorden. Men kan geen eucharistie hebben zonder brood. De verdeling
van het brood onder de gelovigen zonder de woorden van de consecratie
reduceert de hele eucharistieviering echter tot een maaltijd onder vrien-
den, waarbij in het beste geval Jezus wordt vermeld als een dierbaar ie-
mand die in een andere tijd thuishoort en niet meer onder ons aanwezig
isals de Levende.

Wanneer wij spreken zijn wij, als wij de daad niet bij het woord voegen,
onoprecht en ongeloofwaardig. Anderzijds worden de gebaren echter
die wij maken, als wij ze niet gepaard laten gaan met woorden, onbegrij-
pelijk en zonder betekenis.

Jezus Christus, middelaar en volheid
van de openbaring

De heilsgeschiedenis bereikt haar hoogtepunt, haar doel met Jezus
Christus. Hij is tegelijkertijd middelaar, middel, voorwerp en volheid
van de openbaring. Jezus is niet alleen brenger van een boodschap, Hij-
zelf is de boodschap.

‘Het kruis is het unieke offer van Christus, “enige middelaar
tussen God en de mensen”. (1 Tim. 2, 5) Maar omdat Hij in zijn
mensgeworden goddelijke persoon “zich in zekere zin met ieder
mens verenigd heeft”, biedt Hij “allen de mogelijkheid om op een
wijze die God bekend is, in dit Paasgeheim te worden opgeno-
men.” Hij roept zijn leerlingen op “hun kruis op te nemen en Hem
te volgen” (Mt. 16, 24), want “Hij heeft voor ons allen geleden,
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Hij heeft voor ons de weg gebaand om in zijn voetstappen te
treden” (vgl. 1 Petr. 2, 21). Hij wil immers zelfs hen die er het
eerst profijt van hebben, deelgenoot maken van zijn verlossend
offer. Dat is op verheven wijze verwezenlijkt in de persoon van
zijn moeder, die meer dan ieder ander nauw betrokken is bij het
mysterie van zijn verlossend lijden.®

Jezus is de middelaar van de openbaring, omdat Hij tegelijkertijd ware
God en ware mens is en daarom God aan de mens kan tonen en de mens
aan God. De wijze waarop Hij Hem doet kennen, is definitief. Er zijn
geen nieuwe openbaringen te verwachten. Men hoeft zich geen God
yoor te stellen buiten en boven Jezus Christus. Jezus zegt: ‘Filippus, wie
Mij ziet, ziet de Vader.’ (Joh. 14, 9) Daarom is het Jezus Christus die ons
het gelaat van God en zijn denken toont. Het is dus aan ons om in zijn
zienswijze te treden en niet aan Hem om zich te voegen naar onze beoor-

delingscriteria.

3. De voorbereiding van de evangelische
openbaring

Dei Verbum gaat verder met de beschrijving van de fasen van de heils-
geschiedenis, voordat men kwam tot de volheid van de openbaring in
Jezus Christus.

De kennis van God begint niet met Abraham. Ook buiten de eigen-
lijke heilsgeschiedenis openbaart God zich in de natuur. Hij ‘geeft in de
schepselen aan de mensen een bestendig getuigenis van zichzelf .

Wanneer de mens de schepping aanschouwt, kan hij het bestaan en
de grootheid van God aanvoelen. Om tot dat inzicht te komen is er
geen woord of gebeurtenis, geen verkondiging van de Bijbel nodig. De

$ Catechismus van de Katholieke Kerk, 618.

29




zintuigen zijn voldoende. Alle volken van overal en van iedere tijd kun-
nen deze vorm van openbaring, die kosmische openbaring heet, hebben
en hebben die daadwerkelijk gekregen.

‘Wat een mens van God kan weten, is in feite onder hen bekend;
God zelf heeft het hun geopenbaard. Van de schepping der we-
reld af wordt zijn onzichtbaar wezen door de rede in zijn werken
aanschouwd, zijn eeuwige macht namelijk en zijn godheid.’
(Rom. 1,19-20)

Deze openbaring is al gericht op Christus, die immers de middelaar
van de schepping is, God, die ‘door zijn Woord alles schept en in stand
houdt, in de schepselen aan de mensen een bestendig getuigenis van
zichzelf geeft’.

De schepping kan echter alleen ervan getuigen dat God bestaat en wijs
is. Om in het mysterie van God binnen te treden, om iets van zijn na-
tuur te leren kennen, is een ander soort openbaring noodzakelijk. De
mens heeft behoefte aan een woord, een verkondiging, de prediking van
iemand die door God wordt uitgezonden. Zo begint de dialoog van God
met de mensen, de geschiedenis, dat wat de profetische openbaring
heet. Alleen hij die deze openbaring ontvangt, kan toegang hebben tot
de diepte van de goddelijke natuur, tot het hart zelf van God.

4. Christus, voltooier van de openbaring

De profetische openbaring is op haar beurt niets anders dan een fase
naar de volheid die de weg naar het evangelie voorbereidt.

In de christelijke openbaring is het God zelf die zich openbaart in een

fysieke persoon: een van de drie Personen van de Drie-eenheid, het
Woord dat mens geworden is en dat men kan zien, aanraken, aanhoren.
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Het Woord dat in het verleden sprak door de profeten, op verschillende
wijzen, is zichtbaar geworden. Het Woord, dat zijn sporen heeft nagela-
ten in de door middel van Hem geschapen dingen, heeft onder ons ge-
woond. De kosmische openbaring en de profetische openbaring worden
absoluut niet geloochend, maar vinden in Hem hun volheid, hun hoog-

ste uitdrukking.

De openbaring is definitief

Met de persoonlijke openbaring in Jezus Christus gaan de mensen de
laatste dagen in.

Dit is de tijd van het definitieve Verbond, omdat zijn openbaring defini-
tief is: de Zoon is immers God, de Eniggeborene, de eeuwige, de

oneindige.?

A 'Christus gisteren en heden - Begin en Einde — Alpha — en Omega -
Hem behoren tijd - en eeuwigheid - heerlijkheid en heerschappij - door

alle eeuwen der eeuwen. Amen!

(Romeins Missaal. Paasiwake)

Het Woord is immers een Persoon van de Drie-eenheid. Binnen de Drie-
eenheid (ad intra) kan al wat van één van de drie Personen kan worden
gezegd, ook van de anderen worden gezegd. De eigenschappen van één
Persoon zijn ook die van de andere twee. Bijvoorbeeld, de Vader is goed,
wijs, eeuwig, oneindig en ook de Zoon is dat, en hetzelfde geldt voor de
Geest. De enige eigenschap die alleen de Vader toebehoort, is het vader-
schap, zoals het voortgebracht zijn alleen van de Zoon is en het beademd
zijn van de Geest is.

Dit principe, dat de eigenschappen van één Persoon van de Drie-een-

heid ook van de andere twee zijn, noemt men circumincessie. Dit woord
komt uit het Latijnse circum, ‘rondom’, en incessio, ‘doordringen tot het
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binnenste’, en vertaalt de Griekse term perichorese. Wij kunnen de cir-
cumincessie omschrijven als de liefdesdans, waar alles wat de een toe-
behoort, ook de ander toebehoort, in de eenheid die van de liefde komt.

‘Alwat de Vader heeft, is het mijne.’ (Joh. 16, 15)
‘Al het mijne is van Uen het uwe is van Mij.’ (Joh. 17, 10)

Het Woord dat oneindig en eeuwig is, heeft door mens te worden alle be-
perkingen van welk menselijk wezen dan ook leren kennen: het heeft in-
spanning, honger, dorst, slaap, droefheid, heel het lijden van een mens,
zelfs de dood ondervonden.

God, die het pure zijn is, is binnengetreden in het worden. Het Woord is
in Jezus Christus vlees geworden, ook al is het ware God gebleven: van
oneindig is het eindig geworden; van niet ontvankelijk voor het lijden is
het ontvankelijk voor het lijden geworden; van eeuwig en levend is het
begrensd en sterfelijk geworden.

Dit overgaan van de toestand van God naar de toestand van God-mens
wordt door de heilige Paulus ontlediging, kenosis, genoemd:

‘Hij die bestond in goddelijke majesteit heeft zich niet willen
vastklampen aan de gelijkheid met God: Hij heeft zich van zich-
zelf ontdaan en het bestaan van een slaaf aangenomen. Hij is
aan de mensen gelijk geworden. En als mens verschenen heeft
Hij zich vernederd, Hij werd gehoorzaam tot de dood, tot de
dood aan een kruis.” (Fil. 2, 6-8)

In Christus is de openbaring definitief, omdat deze mens, in alles aan de
anderen gelijk behalve in de zonde en veroordeeld tot de schandelijkste
dood, het licht is dat uit liefde heeft aanvaard af te dalen in de duisternis
om alle mensen te verlichten.

32

‘En het licht schijnt in de duisternis

maar de duisternis nam het niet aan. (...)
Het ware Licht,

dat iedere mens verlicht,

kwam inde wereld.’ (Joh.1, 5.9)

De evangelies en de overlevering van de Kerk hebben het teken van het
licht vele malen gebruikt om Jezus aan te duiden.

Inderdaad, vanaf het ogenblik dat Hij in de wereld is binnengetreden, is
Hij erkend als

‘de Opgaande Zon, die verschijnt aan hen die in het duister en de
schaduw van de dood gezeten zijn.’ (Luc. 1,78-79)

Jezus zelf verklaart:

‘Zolang Ik in de wereld ben, ben Ik het licht van de wereld.’
(Joh.9,5)

Wij kunnen ook de constitutie Lumen gentium in herinnering roepen,
die begint met de woorden: ‘Christus is het licht van de volkeren.’

In de liturgie zijn de verwijzingen naar het licht als symbool van Chris-
tus talrijk. We moeten slechts denken aan de liturgie van Paasnacht met
de aanroeping ‘Lumen Christi’ die de kaarsprocessie begeleidt.

Het licht is in de wereld gekomen. Het Woord ‘heeft onder ons gewoond’
(Joh. 1, 14) om ons in te leiden in ‘het meest innige van God’. Zoals ten
tijde van de profetische openbaring God aanwezig was in de ark, in de
tent en vervolgens in de tempel, zo heeft God bij de laatste en definitieve
openbaring in Jezus Christus van een menselijk lichaam zijn persoonlijk
en zichtbaar verblijf gemaakt.
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De tegenwoordigheid van God te midden
van de mensen worden

In een kerk herinnert het tabernakel eraan dat daar de tempel van God
is. Maar het huis van God is vandaag, in deze laatste tijd, het hart van de
mens dat moet veranderen in de levende eucharistie te midden van de
volkeren. Anders zal de economie van de openbaring in Jezus Christus
onvoltooid blijven. Men moet de mens liefhebben, gegeven het feit dat
de eucharistie aangeeft dat de mens het teken is van de levende God.

De zeer sterke uitdrukking die Dei Verbum gebruikt, ‘als mens tot de
mensen gezonden’, ontleend aan een anoniem patristisch geschrift, de
Brief aan Diognetus,L maakt het mogelijk te mediteren over het mys-
terie van de eenheid van God met de mensheid, met iedere concrete
mens (vgl. Gaudium et spes, 22; Redemptor hominis, 8).

() Brief aan Diognetus

Dit heel oude werk is een apologetische uiteenzetting van het leven
van de eerste christenen, gericht aan een zekere Diognetus — een louter
symbolische naam, volgens de meest verbreide mening - en geschreven
in de tweede eeuw in Athene, Het centrale gedeelte van deze apologie
benadrukt een fundamenteel aspect van het leven van de eerste chris-
tenen: de plicht heilig te worden te midden van de wereld door alles te

verlichten met het licht van Christus. A

Hij die naar een plaats wordt gezonden als apostolisch verantwoorde-
lijke, moet weten dat hij Jezus Christus vertegenwoordigt te midden van
de mensen. Hij moet echter het diepe bewustzijn hebben dat Jezus hem
altijd overstijgt. Daarom is hij gehouden de woorden te verkondigen van
wie hem heeft gezonden, net zoals Jezus ‘Gods eigen woorden spreekt’
(Joh. 3, 34). Hij zal dit doen overeenkomstig de cultuur en de gewoonten
van de plaats waarheen hij is gezonden, in navolging van Jezus ‘als mens
tot de mensen gezonden.’
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A 'De christenen kunnen noch naar streek, noch naar taal, noch naar
gewoonten onderscheiden worden van de andere mensen. Immers, zij
wonen niet in eigen steden, noch gebruiken zij een jargon dat verschil-
lend is, noch hebben zij een bijzondere levensstijl. (...) Zij leven in hun va-
derland, maar als vreemdelingen; zij nemen aan alles deel als burgers en
van alles zijn zij verwijderd als vreemdelingen. leder vreemd vaderland
is hun vaderland en ieder vaderland is vreemd. Zij huwen als iedereen en
brengen kinderen voort, maar zij leggen de pasgeborenen niet te vonde-
ling. Zij delen hun tafel, maar niet hun bed. Zij zijn in het vlees, maar leven
niet naar het vlees, Zij wonen op aarde, maar hebben hun burgerschap in
de hemel. Zij gehoorzamen aan de vastgestelde wetten en met hun leven
overstijgen zij de wetten. (...) Wanneer zij goed doen, worden zij gestraft

als boosdoeners!

(Brief aan Diognetus, 5)

De zending van de Zoon is de bron
van de zending van de Kerk

Jezus is de eerste missionaris. De zending van de Kerk vindt haar oor-
sprong in de zending van de Zoon (vgl. Ad gentes, 2). Jezus wordt gezon-
den door de Vader. Hij heeft geen plan dat onafhankelijk of gescheiden
is van dat van de Vader, maar verwezenlijkt het heilswerk dat de Vader
Hem heeft gegeven om te verrichten. Zijn zending wordt niet geboren uit
een individueel initiatief. Daarom kan Jezus zeggen: ‘Wie Mij ziet, ziet de
Vader’ (Joh. 14, 9) en Hij toont zo aan dat de circumincessie werkelijk is.

Op grond van het feit dat Christus het werk tot voltooiing heeft gebracht
dat de Vader Hem heeft toevertrouwd, kan de mens de Vader ontmoe-
ten. Jezus is de Immanuél, ‘God met ons’, opdat wij vrij zijn. Bevrijden
betekent alle voorwaarden scheppen, opdat iedere mens de mogelijk-
heid heeft zijn keuze te maken, zonder verplicht te worden door factoren
die niet athangen van zijn juist gevormde geweten. Door zich van God
ten gevolge van de zonde te verwijderen, zijn de mensen in de duisternis,
inde slavernij, in de dood gestort.
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Om van de dood over te gaan naar het leven, van de zonde naar de vrij-
heid, moet men de mensen liefhebben.

‘Wij zijn overgegaan van de dood naar het leven; wij weten het,
omdat wij onze broeders liefhebben. De mens zonder liefde is
nog in het gebied van de dood.’ (1 Joh. 3, 14)

Johannes Paulus II herinnerde eraan dat de mens ‘de eerste en de be-
langrijkste weg van de Kerk is” (Redemptor hominis, 14). Het is dus door
middel van de liefde voor de mens dat wij verrijzen tot het eeuwig leven.
De liefde maakt ons eeuwig, zij maakt ons deelgenoot aan de goddelijke
natuur, de enige die eeuwig is, ‘want God is liefde’ (1 Joh. 4, 8). De liefde
is zijn natuur en liefhebben wil zeggen intreden in de relatie van de
Vader en de Zoon. Het is de liefde die toont wie de ware leerlingen van
Christus zijn.

‘Hieruit zullen allen kunnen opmaken dat gij mijn leerlingen zijt:
als gij de liefde onder elkaar bewaart.’ (Joh. 13, 35)

Jezus is het hoogtepunt van de openbaring

De persoonlijke openbaring in Jezus Christus is definitief. ‘Er is geen
nieuwe publieke openbaring te verwachten véor de glorievolle ver-
schijning van onze Heer Jezus Christus.’ Alles is reeds gezegd. De open-
baring is afgesloten. Geen mens kan iets anders toevoegen aan het goed
van de openbaring dat alles bevat wat men moet weten over God en over
ons heil. Jezus Christus is het hoogtepunt van de openbaring.
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5, De openbaring in geloof te aanvaarden

Het antwoord van de mens op de openbaring:
het geloof

De openbaring is de belangeloze daad van God, die voortvloeit ‘vit de
bron van alle liefde’ (Ad gentes, 2). God neemt het initiatief en het feit
dat Hij zich openbaart, dat Hij zich laat kennen, vindt zijn verklaring al-
leen in zijn liefde. Het is uit liefde dat God de mens roept tot de gemeen-
schap met Hem. Het antwoord van de mens aan God die zich openbaart,
ishet geloof.

Het geloof is voor alles gehoorzaamheid, zich geheel en vrij, met ver-
trouwen verlaten op een Woord dat niet het onze is. Het geloof — zo gaat
Dei Verbum verder — is zich onderwerpen, zich overgeven.

Die onderwerping moet alle vermogens van de mens erbij betrekken,
ook het verstand, dat niet wordt vernederd wanneer het zich overgeeft
in een daad van geloof. Het is juist het tegenovergestelde, het verstand is
geroepen om de redenen van het geloof te zoeken:

‘Weest altijd bereid tot verantwoording aan al wie u rekenschap
vraagt van de hoop die in u leeft.’ (1 Petr. 3,15)A
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7 "Het geloof tracht te begrijpen” (de heilige Anselmus): hetis eigen aan
het geloof dat de gelovige Hem beter wil leren kennen in wie hij gelooft,
en dat hij beter wil begrijpen wat Hij geopenbaard heeft; een dieper
gaande kennis zal op haar beurt een groter, steeds meer van liefde bran-
dend geloof vragen. De genade van het geloof opent "het innerlijk oog”
(Ef. 1, 18) voor een levend begrip van de inhoud van de openbaring,
daw.z. het geheel van Gods heilsplan en de geloofsgeheimen, hun onder-
ling verband en hun verband met Christus, middelpunt van het geopen-
baarde mysterie. Wel, "om ons begrip van de openbaring steeds meer te
verdiepen, vervolmaakt de heilige Geest voortdurend het geloof door
zijn gaven” (Dei Verbum, 5). Zo “geloof ik om te begrijpen en begrijp ik

om beter te geloven”, zoals de heilige Augustinus het uitdrukte!

(Catechismus van de Katholieke Kerk, 158)

Geloof en rede

Het probleem van de rol van het verstand bij een geloofsdaad is een van
de voornaamste oorzaken van controverse in de geschiedenis van de
theologie. Naar aanleiding hiervan rijzen er immers veel vragen. Kan
de rede alleen tot het geloof in God komen? Zo ja, in welke God? Of be-
ter, zijn geloof en rede elkaars tegengestelden op grond van het feit dat
de dogma’s tegen de rede en de gewone ervaring ingaan? Is de genade
noodzakelijk om te geloven?

Dei Verbum herinnert aan enkele antwoorden die de Kerk in de loop van
haar geschiedenis heeft gegeven op deze vragen. Het conciliedocument
maakt voor alles de relatie duidelijk die er bij de geloofsdaad is tussen
genade en menselijke natuur. Het stelt dat de mens om te geloven de ge-
nade van God nodig heeft. Het initiatief van God komt niet alleen in het
spel voor wat de verwezenlijking van de openbaring betreft, die een daad
van God is, maar ook wat het subjectieve antwoord van de mens op deze
daad aangaat. Met andere woorden, het initiatief van God beperkt zich
niet tot de gave van het Woord en van zijn Zoon, die de volheid van het
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Woord is. Maar het openbaart zich ook in het geloof: zijn genade doet de
mens zijn eerste stappen zetten.

Dei Verbum baseert deze woorden op een verklaring van het tweede
concilie van Orange (in 529).

Pelagius: alleen de natuur

[ Pelagianisme

'Een ketterij, opgekomen in de 5° eeuw door toedoen van een Engelse (of
lerse) monnik, Pelagius. Zij betreft het thema van de genade. Zij wordt
gekenmerkt door het ontkennen van de erfzonde en de ernst van de
gevolgen ervan. Zij verstaat de vrijheid van de mens als autonoom en
voldoende om het heil te bereiken. Zij maakt van de waarde van Christus
vooral een voorbeeldfunctie. De felste tegenstander van het pelagia-
nisme was de heilige Augustinus. Hij onderstreepte het belang van de
genade als intrinsieke en belangeloze hulp van God voor de mens. Het
concilie van Efeze (431) veroordeelde de ideeén van het pelagianisme.
Het semi-pelagianisme stond later daarentegen zowel de noodzaak van
de goddelijke genade, als die van de menselijke wil voor (ook al zette
deze laatste de mens aan tot het geloof). Dit werd op zijn beurt veroor-

deeld door het tweede concilie van Orange (529)!

(P. PeTROSILLO, Il Cristianesimo dalla A alla Z..., 292)

Het tweede concilie van Orange, een plaatselijk en niet een oecumenisch
concilie, werd bijeengeroepen om de leer van de laatste aanhangers van
het denken van Pelagius (360-422),1 die semi-pelagianen werden ge-
noemd, te onderzoeken.

‘Pelagius was van mening dat de mens door de natuurlij-

ke kracht van zijn vrije wil, zonder de noodzakelijke hulp van
Gods genade, een moreel goed leven kon leiden; hij bracht zo
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de invloed van Adams vergrijp terug tot die van een slecht
voorbeeld.”

Om het denken van Pelagius te begrijpen moet men voor ogen houden
dat ketterijen [ altijd een gedeelte van de waarheid bevatten. Het zijn
dwaze waarheden, omdat zij zich hebben afgescheiden van de totaliteit

van de waarheden.

O Ketterij

“Van het Griekse héiresis, keuze, voorkeur. Het is het hardnekkig ontken-
nen of in twijfel trekken van een of meer geloofswaarheden (Wetboek
van Canoniek Recht, can. 751). De dogmatische theologie beschouwt
een zich verzetten tegen een geopenbaarde waarheid, die door het
leergezag van de Kerk is bekrachtigd, een ketterij. (...) Met de heilige
Hiéronymus werd het verschil tussen ketterij en schisma verduidelijkt. De
eerste wordt beschouwd als een werkelijk doctrinair verschil van mening,
terwijl een schisma een scheiding en een breuk in de gemeenschap is

door de weigering te gehoorzamen aan de hiérarchie!

(P. PerrosiLLo, I Cristianesimo dalla A alla Z..., 133-134)

Pelagius werd immers gedreven door het verlangen de vrijheid van de
mens en de goedheid van de schepping opnieuw te bevestigen tegen
andere ketters, de manicheeérs. Voor hen was de schepping volslagen
slecht en verdorven en de mens ongeneeslijk de gevangene van het
kwaad. Zijn dwaling was aan de menselijke natuur een zodanig gewicht
te geven dat hij de functie van de genade verwaarloosde. De theorieén
van Pelagius werden door de heilige Augustinus weerlegd.

Wil de mens de geloofsdaad kunnen stellen, dan is de genade van God
noodzakelijk. Het geloof is, evenals de openbaring, een gave. Jezus zegt:

‘Niemand kan tot Mij komen, als de Vader die Mij zond, hem niet
trekt.’ (Joh. 6, 44)

7 Catechismus van de Katholieke Kerk, 406.

En ook nog:
‘Los van Mij kunt gij niets.’ (Joh. 15, 5)

Bij zending, apostolaat is behalve verkondiging van het Woord en getui-
genis innerlijke aantrekkingskracht noodzakelijk, opdat hij die luistert,
met geloof antwoordt.

Daarom is het gebed heel belangrijk. Als de Heilige Geest immers het
hart van de mens niet raakt en het niet op God richt, kunnen de ogen van
zijn ziel niet opengaan. Om tot God te komen is de menselijke natuur
niet voldoende:

‘Als iemand niet wedergeboren wordt kan hij het Rijk Gods niet
zien. (Joh. 3, 3)

Luther: alleen maar de genade

Martin Luther (1483-1546), een Duitse augustijnermonnik, beschouw-
de - in tegenstelling tot de theorieén van Pelagius — de mens als radicaal
verdorven door de zonde: zijn handelen, zijn intelligentie, zijn vrijheid
hebben geen enkele waarde. Alleen de genade van God telt.

De leer van Luther is in 1547 veroordeeld door de Kerk, bijeen op het
concilie van Trente.[l
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ey e A e De relatie tussen genade en vrijheid

din, d t hiedenisschrij ili o s . . » 3
Hubert Jedin, de grote geschiedenisschrijver van het concilie van Trente wat de prediking en het getuigenis betreft dat wij moeten geven, wil de

geloofsdaad plaatsvinden, dient men de volgende drie fundamentele
punten in overweging te nemen:

(1545-1563), vatte het werk van het concilie in twee belangrijke resul-
taten samen: het bepaalde het katholieke geloofsgoed ten opzichte

van de fouten van de tijd en het maakte een begin met een katholieke
hervorming door te trachten de ergste misbruiken af te schaffen die er
in de bisdommen en parochies bestonden. Er tekent zich duidelijk de ec-
clesiologische opzet af van de salus animarum ("het heil van de zielen"):
de Kerk werkt voor het heil van de christenen door de sacramenten. De
Kerk is het levende lichaam van de gelovigen die het geloof ontvangen

dat door de Schrift en de overlevering wordt doorgegeven.

Het is de apostolische overlevering geweest die de Kerk deed onder-
scheiden welke geschriften in de lijst van de Heilige Boeken moesten
worden opgenomen. Deze volledige lijst wordt de canon van de Schriften
genoemd.

(Vgl. C. O’'DonnELL - S. Pig-Nivor, Diccionario de Eclesiologia. San Pablo, Madrid 2001,
1067-1072; vgl. Catechismus van de Katholieke Kerk, 120)

Men moet voor alles degene met wie men in relatie treedt, liefheb-
ben: proberen hem te leren kennen en te begrijpen; trachten in zijn
wereld te treden, in zijn mentaliteit en in zijn problemen; alle mid-
delen te ontdekken om hem te raken, middelen van het verstand en
de liefde; getuigenis af te leggen. Het gaat er dus om heilig te zijn en
in staat in relatie te treden.

Op de tweede plaats moet degene op wie men zich richt een in-
nerlijke, niet alleen een uiterlijke aantrekkingskracht hebben. De
schoonheid van het Rijk Gods is van een andere orde, verschillend
van die van de wereld, en kan worden waargenomen door middel

van de innerlijke zintuigen. Wij moeten bidden voor hen tot wie wij
de verkondiging richten, opdat zij zich door God laten aantrekken.
Tegen Luther heeft het concilie van Trente de functie van de vrijheid van

de mens voor onvervangbaar gehouden. Zij is noodzakelijk, wil hij zich | 3. Ten slotte heeft iedere mens zijn vrijheid, en dit is een centraal ge-
geven. De genade dringt zich niet op. God dringt zijn geluk niet op.
‘Wie je heeft gevormd zonder jou’, zegt de heilige Augustinus, ‘zal je
niet rechtvaardig maken zonder jou.’ Ook al is hij in Gods hand, de
mens zal nooit een marionet zijn. En God zal nooit iets doen voor de
mens zonder zijn persoonlijk antwoord. De genade vermindert de
vrijheid niet, integendeel zij maakt de mens vrijer, zij bevrijdt hem
van de slavernij van de zonde.

kunnen openstellen voor de genade en eraan meewerken: ten overstaan
van God blijft de mens een persoon en niet een ding. Het primaat van de
genade is onbetwistbaar en absoluut. Het leidt echter niet tot de ontken-
ning van het menselijk vermogen om vrij te antwoorden op de gave van
het heil, die van God komt.

De hulp van de genade is op ieder ogenblik noodzakelijk.
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Wie naar de verkondiging luistert, zich opent voor het geloof, moet vor- 6. De geopenbaarde waarheden

deren in de kennis van de openbaring. Dit kan men alleen maar doen

met de hulp van de Heilige Geest, die ‘voortdurend het geloof door zijn Na te hebben herinnerd aan de rol van de genade bij de geloofsdaad

gaven vervolmaakt'. voelt Dei Verbum de noodzaak om enkele referentiepunten te geven om
de relatie tussen geloof en rede beter te bepalen, omdat de rede een ver-

Wat dit betreft, zijn de woorden zeer belangrijk die door Benedictus XVI mogen is van de menselijke natuur.

werden uitgesproken op zondag 3 januari 2010, voor het angelus: .

Het Eerste Vaticaans Concilie had de twee tegengestelde gevaren van
‘Dit is de ware reden van de hoop van de mensheid: de geschie- het fideisme en het rationalisme willen vermijden.
denis heeft zin, omdat zij wordt “bewoond” door de wijsheid
van God. En toch komt het goddelijk plan niet automatisch tot
stand, omdat het een project van liefde is en de liefde brengt
vrijheid voort en vraagt om vrijheid. Het Rijk Gods komt zeker,
wat meer is, het is al aanwezig in de geschiedenis en dankzij de 3 Fideisme
komst van Christus heeft het reeds de negatieve kracht van de
boze overwonnen. Maar iedere man en vrouw is verantwoorde-

Het fideisme

Van het Franse fidéisme, afgeleid van het Latijnse fides, geloof. Een filoso-

fische en theologische verkeerde leer die niet alleen de voorrang van het

lijk voor het ontvangen ervan in het eigen leven, dag voor dag. geloof op de rede aanneemt, maar ook de onmogelijkheid van dezelfde
Daarom zal 0ok 2010 min of meer “goed” zijn in de mate waarin menselijke rede om de geloofswaarheden te kennen. Het fideisme kende
ieder overeenkomstig zijn eigen verantwoo rdelijkheden zal een periode van grote levenskracht in de eerste helft van de 19° eeuw (in
weten samen te werken met de genade van God. Laten wij ons het bijzonder de werken van L. Bautain, 1796-1867), als reactie op de
derhalve richten tot de Maagd Maria om van haar deze geeste- uitwassen van het rationalisme. De Kerk veroordeelde het fideisme op
lijke houding te leren. De Zoon van God heeft niet zonder haar het Eerste Vaticaans Concilie en bevestigde opnieuw de rol van de rede,
toestermming uit haar het vlees aangenomen. Telkens wanneer vooral wat de grondslagen van het geloof betreft.

de Heer een stap voorwaarts wil zetten, samen met ons, naar het (Vgl. P. PerrosiLLo, I Cristianesimo dalla A alla Z ..., 149)

“beloofde land”, klopt Hij eerst aan bij ons hart, wacht Hyj, om zo

te zeggen, op ons “ja”, bij kleine, evenals bij grote keuzes.’
Fideisme is geloven dat alleen het geloof kan leiden tot de kennis van het

De Heilige Geest is immers de gave bij uitstek die aan de mens is gege- bestaan van God, waarbij de rede volkomen machteloos is. Een gevolg
ven en die het mogelijk maakt in het innerlijke leven van God binnen te van deze houding is het afwijzen van de rede als een weg van kennis.
treden. Het is de gave die Jezus, zelf een gave van de Vader, de mensen Vaticanum I heeft daarentegen gesteld dat men God kan kennen door
heeft beloofd. middel van de rede. Het geloof is niet irrationeel. Het is niet de vrucht

van de rede en men kan het niet terugbrengen binnen de grenzen van de
rede, maar is daar toch niet mee in strijd. De mens mag niet afzien van
zijn rationaliteit. Integendeel, de rede moet in staat zijn een zinvol spre-
ken over het geloof voort te brengen en hij is in staat dat te doen, omdat
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de geschapen dingen zelf naar God leiden. Dat wil zeggen dat krachtens
de kosmische openbaring God zich manifesteert aan het verstand (vgl.
Rom. 1, 20).

Dankzij zijn verstand heeft de mens door middel van de filosofie ver-
schillende systemen van denken uitgewerkt die een geestelijk erfgoed
van de mensheid zijn geworden. De Kerk erkent in de filosofie de weg om
waarheden betreffende het bestaan van de mens te kennen en tegelijker-
tijd een onmisbare hulp om het begrip van het geloof te verdiepen en om
de waarheid van het evangelie mee te delen (vgl. Fides et ratio, 5).

Het rationalisme 10

L) Rationalisme

‘Afgeleid van rationeel. In algemene zin betekent het iedere leer die een
buitengewone waarde toekent aan de vermogens van de menselijke rede
of die iedere mogelijkheid van een goddelijke openbaring wil uitsluiten
of ernaar streeft de draagwijdte ervan te minimaliseren. In de geschiede-
nis van de theologie geeft het de stroming aan volgens welke de enige
waarheden van het geloof die waarde hebben, de waarheden zijn die
men met de menselijke rede kan bevatten. Zo wordt theologie filosofie.
Pius IX veroordeelde het antidogmatische rationalisme in de encycliek
Qui pluribus (1846) en in de Syllabus errorum (1864), een veroordeling
die weer werd opgenomen door het Eerste Vaticaans Concilie in de con-
stitutie Dei Filius (1870).

(P. PerrosiLLo, Il Cristianesimo dalla A alla Z..., 329)

Het rationalisme is de leer van hen die denken dat de menselijke rede
het enige middel en criterium is om iets over God te kunnen zeggen. Een
beroemde zin van Blaise Pascal herinnert er echter aan dat men God niet
alleen maar kan reduceren tot de speculaties van de filosofen: ‘Een God
van Abraham, Isaak en Jakob, niet van de filosofen en de wijzen.’
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Er is een kennis die eigen is aan het geloof. Die kennis drukt een waar-
heid uit die gebaseerd is op het feit zelf dat God het is die zich openbaart,
en dat Hij de waarheid is.

De menselijke kennis verwijst naar het mysterie van God, dat de rede
niet volledig kan doorgronden, maar alleen in geloof kan ontvangen en
aannemen (vgl. Fides et ratio, 14).

In de theologie maakt men een onderscheid tussen de fides quae en de
fides qua. Fides (geloof) quae (dat) geeft aan wat men gelooft, het voor-
werp en de inhoud van het geloof. De fides (geloof) qua (waarmee) is
het geloof dat zich manifesteert door het getuigenis van leven, van een
radicaal zich toevertrouwen aan Christus, dat de geloofsdaad is, het zich
hechten aan Christus.

Beide aspecten van het geloof zijn noodzakelijk, het is echter de fides
qua die de fides quae waarde geeft. De fides quae bereikt haar doel al-
leen maar als zij verandert in fides qua.

De christelijke openbaring is tenslotte, zoals Dei Verbum het definieert,
niet alleen een lijst met waarheden. De openbaring is niet iets dat voor
alles het verstand raakt. Het is iets veel diepers: het is de gave van de drie
Personen van de Drie-eenheid, een omarming van liefde.

In deze paragraaf, die gaat over de ‘geopenbaarde waarheden’, wordt
vooral onderstreept dat ‘het God heeft behaagd zichzelf te openbaren’
en alleen daarna heeft Hij ‘zijn eeuwige wilsbesluiten aangaande het
heil van de mensen’ willen bekendmaken. De inhoud van de openbaring
is, alvorens een geheel van beschikkingen, wetten en een te volgen weg
te zijn: het leven zelf van God.
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Il. Het doorgeven van de goddelijke
openbaring

7. De apostelen en hun opvolgers, verkondigers
van het Evangelie

vanaf het begin is de openbaring bestemd geweest voor ‘alle volkeren’.
Alle volkeren hebben immers de kosmische openbaring gekregen. Hoe-
zeer de profetische openbaring ook voorbehouden was aan Israél, het
was zich ervan bewust getuige te zijn van de kosmische openbaring, die
de andere volkeren niet wisten te erkennen.

Het meedelen van de openbaring vereist dat men in zijn geheel bewaart
wat men heeft ontvangen, en het trouw doorgeeft in de eenheid tussen
wat eraan voorafgaat en wat erop volgt. Zo vormt het doorgeven een
keten. Dit doorgeven ontwikkelt zich en gaat verder in de loop van de
tijd (de diachronische dimensie), terwijl dit tegelijkertijd wordt verwe-
zenlijkt op verschillende plaatsen (de synchronische dimensie). Het
doorgeven is ‘aan alle geslachten’, daarom heeft Christus de opdracht
gegeven het evangelie aan allen te verkondigen:

‘Gaat dus en maakt alle volkeren tot mijn leerlingen en doopt
hen in de naam van de Vader en de Zoon en de Heilige Geest.’
(Mt. 28,19)

De zending van de Kerk zet de zending van de Zoon voort. Zij heeft ten
doel alle mensen deelgenoot te maken aan de gemeenschap die aanwe-
zig is in de Drie-eenheid.

Het uitbreiden van de liefde tot allen is geen verspilling of vermindering.

De liefde is voor allen, maar ieder wordt bemind, als was hij de enige
geliefde.
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Geloof en moraal

De inhoud van de zending — die Christus de apostelen heeft opgedragen
te prediken aan allen — omvat tegelijkertijd ‘alle heilswaarheid en ‘or-
dening van zeden’. De waarheid is wat het verstand bevredigt, wat een
raam opent naar de wereld en naar God. Het is wat het mogelijk maakt
te begrijpen. De morele discipline betreft daarentegen de wil en dienten-
gevolge de vrijheid. Waarheid en discipline, rede en handelen zijn niet
onafthankelijk van elkaar, maar zijn nauw met elkaar verbonden, omdat
de mens een geheel is dat tegelijkertijd is begiftigd met een geheugen,
verstand, wil, vrijheid, verantwoordelijkheid en lichaam.

‘Geen enkele scheuring mag de harmonie tussen geloof en leven
in gevaar brengen: de eenheid van de Kerk wordt niet alleen
aangetast door de christenen die de geloofswaarheden afwijzen
of verdraaien, maar ook door hen die de morele verplichtin-
gen waartoe het evangelie hen oproept, miskennen.’ (Veritatis
splendor, 26)

De theorie geeft de praktijk richting: er kan geen goede praktijk (ortho-
praxie) zijn zonder een juiste theorie (orthodoxie). Het woord praxis
komt van het Grieks en betekent daad, handeling, praktijk. Onder the-
orte verstaat men een speculatieve kennis. De profetische teksten staan
vol met verwijzingen naar een orthopraxie®, vooral wanneer zij thema’s
moeten aangeven zoals de gerechtigheid en de rechten van de armsten.
Een orthodoxe leer is de bron van een handelen dat correct is en over-
eenkomstig de wil van God. Op dezelfde wijze komen uit een ketterse
leer gedragingen voort die niet in overeenstemming zijn met het onder-
richt van Jezus.

Het spreekt vanzelf dat een theorie zonder een passende praktische
bevestiging iedere betekenis verliest en niet kan blijven voortbestaan.

# Ortho-: een voorvoegsel van Griekse oorsprong met de betekenis van ‘correct, juist of rechtuit’. Ortho-
praxie is het handelen, het zich gedragen op een juiste wijze, volkomen in overeenstemming met een
leer, een geloof, een geheel van normen en principes (orthodoxie).
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Men kan God niet beminnen zonder Hem concreet in de geschiedenis te

beminnen.

De trouw van de apostelen aan Jezus

De Kerk erkent dat de apostelen het onderricht van Jezus trouw heb-
ben gevolgd. Er is geen breuk, er is geen onderbreking tussen Je‘zus .en
de apostelen. Het door de apostelen doorgegeven geloof verschilt niet
van de boodschap van Jezus. Zij hebben er niets aan afgedaan, noch er
iets aan toegevoegd. Na de verrijzenis van Jezus hebben de apostelen
immers de Heilige Geest ontvangen, de innerlijke Meester. Hij heeft het
hun mogelijk gemaakt met andere ogen, met een vollediger begrip c?e
geschiedenis te zien die zij met Jezus hadden beleefd, overeenkomstig
hetgeen Hijzelf hun had verkondigd: de Heilige Geest ‘zal u alles 1eren‘
en u alles in herinnering brengen wat Ik u gezegd heb’ (Joh. 14, 26). Dei
Verbum zal dit idee weer opnemen in de paragraaf over de historische
aard van de evangelies (vgl. Dei Verbum, 19).

Prediking, getuigenis, instellingen
De apostelen hebben de openbaring op drie manieren doorgegeven:

» door mondelinge prediking;
+ door het getuigenis van leven;
. door regels, structuren, instellingen en wetten, die door hen wer-

den vastgesteld, om de liefde te beleven in het leven van alledag en in

bijzondere omstandigheden.

Dei Verbum spreekt pas van de op schrift gestelde openbaring na te heb-
ben herinnerd aan deze manieren om in praktijk te brengen wat Jezus
had bevolen. Het blijft inderdaad waar dat de mondelinge prediking, l?et
leven van de apostelen, hun voorbeeld aan de redactie van de evangelies
zijn voorafgegaan. Jezus heeft niets geschreven: Hij heeft deze taak aan
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de apostelen overgelaten. De evangelies zijn geschreven toen sommige
christelijke gemeenschappen al enkele decennia bestonden. Het leven
van deze gemeenschappen is de wieg geweest van de redactie van de
evangelies. Het is geen secundaire kwestie: dit herinnert ons eraan dat
de Schrift niet kan bestaan zonder een gemeenschap van levende perso-
nen die haar vorm en leven geven. Proberen de Schrift te lezen buiten de
Kerk zou immers betekenen haar afsnijden van haar bron zelf,

Sinds het begin van de Kerk worden de bisschoppen erkend als de wetti-
ge opvolgers van de apostelen. De bisschoppen hebben de taak het evan-
gelie ongerept en levend te bewaren. Buiten de gemeenschap van de

Kerk, die door de bisschoppen wordt gewaarborgd, is het evangelie geen
levend boek meer. 2

7 'Vandaag wordt de Heilige Schrift, ook onder de katholieken, op vele
wijzen als wapen gebruikt tegen de Kerk. Zeker, als Woord van God staat
zij boven de Kerk, die zich daardoor altijd moet laten leiden en zuiveren.
Maar zij staat nooit buiten het Lichaam van Christus! Een privé-lectuur
kan nooit tot de ware kern ervan doordringen. Een juiste interpretatie
van de Schrift veronderstelt dat wij haar lezen waar zij geschiedenis heeft
gemaakt en nog steeds maakt, waar zij geen getuigenis is van het verle-
den, maar levende kracht van het heden: in de Kerk van de Heer en met
zijn ogen, de ogen van het geloof. De gehoorzaamheid ten opzichte van
de Schriftis in deze zin ook altijd gehoorzaamheid ten opzichte van de
Kerk. Zij wordt abstract, als men de Kerk losmaakt van de Bijbel of men

zelfs probeert haar tegen de Kerk uit te spelen. De levende Schrift in de
levende Kerk is ook vandaag de actuele macht van God in de wereld. Een
macht die alle generaties door een onuitputtelijke bron van hoop blijft!

(J. Rarzinger, Cantate al Signore un canto nuovo. Saggi di cristologia e liturgia. Jaca
Book, Milano 1996, 66)
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Het doorgeven gebeurt door personen

Daar Jezus en de apostelen levende personen hebben achtergelaten, is
het eerste wat men moet doen bij het doorgeven van het evangelie als
een levend boek: mensen vormen die de geest ervan behouden en er ge-
tuigenis van afleggen.

De Kerk, d.w.z. het geheel van mensen die het evangelie van Chrit%tus
Jevend houden in eenheid met de bisschoppen, is een volk van pelgrims,
zoals Dei Verbum in herinnering brengt. Zolang zij op weg is om God
‘“van aangezicht tot aangezicht’ te zien, in de hoop op ‘een I:I-IEUV\.IG he-
mel en een nieuwe aarde’ (Apoc. 21, 1), heeft zij één m.o‘gelljkheld. (.)m
de openbaring van God te ontvangen: de Heilige Schrift en de heilige
overlevering. Die zijn de spiegel waardoor God zich kenbaa.r maakt aan
de mensen van onze tijd, alvorens zich aan hen ‘van aangezicht tot aan-
gezicht' te openbaren.

De overlevering gaat aan de Schrift vooraf

Schrift en overlevering vormen dus één spiegel en de een kan m.en niet
als gescheiden en onafhankelijk van de ander zien. De overleverlr.lfg telt
men niet bij de Schrift op als een toevoeging eraan. Integen(‘le.el, 7ij gaat
eraan vooraf. De overlevering is immers voor alles de prediking er.1 he't‘
voorbeeld van de apostelen en ook het geheel van de instellingen die zij
ons hebben doorgegeven. Als men de overlevering ziet als het doorgeven
van de openbaring, begrijpt men goed dat het op schrift §telle11 ervan
een van de ogenblikken, en zeker niet het eerste, van dit doorgeven

vormt.
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L Canon

Canon is een Grieks woord dat 'riet, meetstok’ betekent. Omdat de
meetstok ook werd gebruikt als maateenheid en daarom iets was dat
vaststond en dat niemand kon veranderen, heeft men die term gekozen
om de officiéle lijst aan te duiden van de boeken die de Bijbel vormen,
zoals die is bepaald door het concilie van Trente in 1546. Het concilie
nam in de lijst zowel de protocanonieke boeken op (van het Griekse
prétos, ‘eerste’ + canon. Het zijn de heilige boeken die altijd en bij iedere
christelijke gemeenschap werden beschouwd als geinspireerd en opge-
nomen in de canen) als de deuterocanonieke boeken (van het Griekse
déuteros, ‘tweede’ + canon. Het zijn enkele Bijbelse geschriften van het
Oude Testament over de inspiratie waarvan in enkele tijden en bij enkele
christelijke gemeenschappen twijfels bestonden). Het canoniek karakter
komt immers voort uit de inspiratie. Hieraan herinnert de verwijzing in
Dei Verbum naar de Heilige Geest, die de apostelen brengt tot de vol-
heid van de waarheid. De Heilige Geest draagt echter geen nieuwe open-

baring aan. Hij geeft nieuwe ogen die het mogelijk maken in de diepte te
zien wat al is geopenbaard.

Bovendien herinnert Dei Verbum er in de volgende paragraaf aan dat
het de overlevering zelf is die de inspiratie heeft erkend van de boeken
die de Bijbel vormen, door de canonf vast te stellen.

Het is de overlevering die ons de Bijbel in handen heeft gegeven. Om
zeker te zijn dat wij de Bijbel lezen overeenkomstig de bedoeling van de
schrijvers, moeten wij ons dus wenden tot de overlevering.

Het woord overlevering is echter een term die verschillende betekenis-
sen heeft, en is op verschillende manieren gebruikt al naar gelang het
tijdperk. Daarom bekommert Dei Verbum zich in de volgende paragraaf
erom beter te definiéren wat de overlevering is.
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8. De heilige overlevering

De overlevering en de overleveringen

In de loop van de eeuwen deed zich een grote verwarring voor, zodat
men het verschil niet meer zag tussen de overlevering en de overleve-
ringen. Men begrijpt dan ook dat de reactie van Luther niet geheel on-
gegrond is. De overlevering werd niet meer gezien als de daad van het
doorgeven van de blijde boodschap van de bevrijding door.een ]evenc?e
gemeenschap, maar veeleer als een geheel van gewoontes die als eeuwig
werden beschouwd en waarvan het louter menselijke karakter daaren-
tegen vele malen duidelijk was.

De terugkeer naar de oorspronkelijke opvatting (geschetst op het con-
cilie van Trente, maar door de volgende theologische reflectie verlaten)
is door het Tweede Vaticaans Concilie verwezenlijkt en voorafgegaan
door het werk van enkele theologen. Zij hebben laten zien dat de trouw
aan de apostelen en de continuiteit in het doorgeven van wat zijzelf had-
den ontvangen, niet betekende verankerd te blijven in een zeker aantal
gebruiken en gewoontes, die geschikt waren gebleken voor een zeker
tijdperk en die intussen achterhaald bleken.

7o definieert Dei Verbum overlevering niet als een geheel van gewoon-
tes, hoe eerbiedwaardig en oud die ook kunnen zijn, maar als al hetgeen
de Kerk in zichzelf is en al hetgeen waarin zij gelooft. Wat de Kerk door-
geeft is haar werkelijkheid als Bruid van Christus. Aan de oorsprong
van alles staat een gemeenschap van levende personen die een leer, een
liturgie doorgeven, ‘alles wat strekt tot de heilige levenswandel van het
volk van God en zijn groei in geloof..
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De overlevering gaat voort in de Kerk

De overlevering is, zoals Dei Verbum het definieert, de prediking van de
apostelen zelf. Als zij ‘op bijzondere wijze in de geinspireerde boeken
ligt uitgedrukt’, dan sluit dat niet uit dat de apostelen ‘hetzij mondeling

hetzij per brief de overleveringen hebben doorgegeven die zijzelf had-
den ontvangen.

Het christendom is geen godsdienst van het boek — zoals het jodendom
en de islam dat zijn — omdat het Woord vlees is geworden. Het christen-
dom is het geloof in Jezus van Nazareth.

De openbaring is, alvorens de openbaring van een boek te zijn, de open-
baring van een persoon. Door middel van de overlevering ‘leert de Kerk
de volledige canon van de heilige boeken kennen en daarin worden de
heilige geschriften ook dieper begrepen en voortdurend werkzaam
tegenwoordig gesteld’, van boeken veranderd in leven, en wel zo dat zij
iedere dag opnieuw worden geactualiseerd in het bestaan van hen die ze
trouw doorgeven. 2

A ‘ledere katholiek moet de moed hebben om te geloven dat zijn ge-
loof (in gemeenschap met dat van de Kerk) ieder “nieuw leergezag” van
specialisten, van intellectuelen te boven gaat. Hun hypotheses kunnen
nuttig zijn om het ontstaan van de boeken van de Schrift te begrijpen,
maar het is een vooroordeel van evolutionistische oorsprong dat men de
tekst alleen maar begrijpt door te bestuderen hoe hij zich heeft ontwik-
keld en ontstaan is. De geloofsregel wordt vandaag, evenals gisteren, niet
gevormd door de ontdekkingen (of die nu waar of hypothetisch zijn) be-
treffende de bronnen en de lagen in de Bijbel, maar door de Bijbel, zoals
die is, zoals hij wordt gelezen in de Kerk, vanaf de Vaders tot vandaag.
Het is de trouw aan deze lectuur van de Bijbel die ons de heiligen heeft
gegeven, die dikwijls ongeletterd waren en in elk geval vaak onervaren
iningewikkelde exegetische problemen. En toch zijn zij het die hem het
beste hebben begrepen!

(Ra;?porm. sulla fede. Vittorio Messori a colloguio con il Cardinale Joseph Ratzinger
Paoline, Cinisello Balsamo [MI] 1985, 76-77) :

56

De overlevering vordert

‘De apostolische prediking, welke in de geinspireerde boeken op
bijzondere wijze ligt uitgedrukt, moest derhalve door ononder-
broken opeenvolging tot aan de voltooiing der tijden worden
bewaard. Daarom vermanen de apostelen, overleverend wat
zij ook zelf hebben ontvangen, de gelovigen om vast te houden
aan de overleveringen waarin zij hetzij mondeling hetzij per
brief zijn onderricht en om te strijden voor het geloof dat hun
eens voor al was overgeleverd. Wat door de apostelen is over-
geleverd, omvat alles wat strekt tot de heilige levenswandel van
het volk van God en zijn groei in geloof. Zo bestendigt de Kerk
in haar leer, leven en eredienst alles wat zijzelf is, alles wat zij
gelooft en geeft dit door aan alle geslachten. Deze van de aposte-
len stammende overlevering vordert in de Kerk onder bijstand
van de Heilige Geest. Want het inzicht zowel in de overgeleverde
werkelijkheden als in de overgeleverde woorden groeit: door
de beschouwing en de studie van de gelovigen die dit alles in
hun hart bewaren, door het innerlijk begrip van de geestelijke
dingen dat zij ervaren, door de verkondiging van hen die met
de opvolging in het bisschopsambt de betrouwbare geestesgave
van de waarheid ontvangen hebben. Want de Kerk streeft in de
loop der eeuwen onafgebroken naar de volheid van de godde-
lijke waarheid, totdat in haar de woorden van God in vervulling
gaan.’(Dei Verbum, 8)

God is Degene die noch de aarde noch de hemel kunnen bevatten; daar-
om bezit zijn Woord een dergelijke rijkdom die de menselijke verklarin-
gen en studies niet uitputtend kunnen behandelen. Het begrip van het
woord van God kan steeds dieper worden; in de mate immers waarin de
mens groeit in het geloof ontdekt hij nieuwe betekenissen die hij eerst
niet kende. De heilige Gregorius de Grote zei naar aanleiding daarvan:
‘De Heilige Schrift groeit samen met wie haar leest.” leder mens kan
dus komen tot een dieper doordringen in de betekenis van het Woord.
Studie, leven en geestelijke ervaring, het leergezag maken het mogelijk
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steeds nieuwe betekenissen en toepassingen van het woord van God te
vinden.

Om die reden kan men nieuwe wegen gaan voor de verdieping van de
Schrift. Het lezen van de Bijbel, zoals dat werd gedaan door de heilige
Augustinus of de heilige Franciscus van Assisi, helpt ertoe heel de Kerk
te doen groeien in het begrip dat zij van de Bijbel hebben gehad. Ditzelf-
de geldt voor iedere heilige. Iedere gemeenschap, iedere Kerk en ieder
volk kan door middel van de eigen verklaring van de Bijbel een aspect
ervan ontdekken dat in de schaduw was gebleven of zelfs vergeten tot
dat ogenblik. De volkeren die in de recente tijd deel zijn komen uitma-
ken van de Kerk, bijvoorbeeld in Afrika of in Azié, kunnen op een nieuwe
wijze de Bijbel lezen tot verrijking van heel de Kerk. Een katholieke of-
wel universele wijze van lezen van de Bijbel verrijkt niet alleen het volk
dat hem leest, maar brengt alle volkeren rijkdom.

Alle mensen van iedere generatie en natie zullen nooit het onpeilbare
mysterie volledig kunnen doorgronden dat vervat ligt in Gods woord,
dat iedere wijze van lezen te boven gaat. God is oneindig en de mens die
naar Hem streeft, zal nooit de volheid van zijn wezen en zijn Woord kun-
nen bevatten, daar het Woord van God de Zoon is die oneindig is, omdat
Hij God is. Wanneer de Zoon bjj zijn menswording de kenosis (ontle-
diging) heeft aanvaard, dan verliest hij op grond daarvan volstrekt niet
zijn eeuwig-zijn. Hij is de eeuwige Zoon, het voorwerp van de verlangens
van de mens. Als Jezus geen God was, dan zou Hij alleen maar een arme
man zijn, gedood als welke crimineel dan ook. Door de mensheid van
Christus kan de mens tot de goddelijke natuur komen; door de mense-
lijke natuur van Christus kan de mens de persoon, het ‘ik’ bereiken van
Jezus, dat het ik’ is van de Zoon die is gericht op de Vader in de eenheid
van dezelfde Geest.
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9. Onderlinge verhouding tussen heilige
overlevering en Heilige Schrift

Twee kanalen uit één bron

De heilige overlevering en de Heilige Schrift zijn onderling nauw ver-
bonden en hebben aan elkaar deel. Zij komen voort uit dezelfde bron,
die Jezus Christus is, persoon en voorwerp van de openbaring, en het
zijn de twee enige kanalen van de ene openbaring. Beide vormen het-
zelfde goed van het woord van God: de Schrift, ‘voor zover dit schrifte-
lijk wordt vastgelegd', de overlevering, in zover deze wordt verkondigd
en beleefd. Het Tweede Vaticaans Concilie bevestigt in dezen opnieuw
de leer van het concilie van Trente, dat tegen Luther en zijn sola Scrip-
tura (‘alleen de Schrift’) had herinnerd aan de onvervangbare rol van de
overlevering: ‘Vandaar dat de Kerk haar zekerheid over al het geopen-
baarde niet put door middel van de Schrift alleen.’

Als het waar is dat de Schrift zonder een persoon die haar belichaamt,
dode letter blijft, dan moet men er echter voor waken niet in de tegen-
overgestelde fout te vervallen die soms wordt gemaakt, en die erin
bestaat te geloven dat men zonder de Schrift kan. De Schrift blijft een
bevoorrechte getuige van de zuiverheid van het geloof, waartoe de Kerk
zich altijd moet bekeren. De Kerk moet zich altijd herinneren dat zij pel-
grim is op aarde en dat zij om uiteindelijk God ‘van aangezicht tot aan-
gezicht’ te aanschouwen niet kan afzien van de spiegel van de Schrift.

De eenheid tussen Schrift en overlevering wordt op het gebied van de
pastoraal vertaald in de eenheid tussen woord en handelen om te kun-
nen verkondigen: ‘Vandaag is deze profetie in vervulling gegaan’, met de
blik echter steeds voorwaarts gericht om uiteindelijk het beloofde land
van melk en honing te bereiken. Het christelijk bestaan speelt zich altijd
af in dit spanningsveld tussen het reeds en het nog niet,7 ondanks het
feit dat deze eenheid soms niet op de verschuldigde wijze in acht wordt
genomen.
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A Als het idee van de lineaire tijd het christelijk denken van het Griekse
onderscheidt, dat naar een cyclische visie op de tijd neigt, dan onder-
scheidt de centrale plaats van Christus het christendom van het joden-
dom. Het jodendom onderscheidt in de tijd twee fundamentele fases:
de tegenwoordige eon of tijd en de toekomstige eon, die zal beginnen
met de komst van de Messias. Christus ontkent deze verdeling niet, maar
door zich als de Mensenzoon, als Dienaar van de Heer, als Messias te
presenteren laat Hij zien dat het middelpunt van de geschiedenis niet
gelegen is in de overgang van de tegenwoordige eon naar de toekom-
stige, maar in deze tegenwoordige eon. Met andere woorden: terwijl de
joodse hoop volledig is gericht op de toekomst, richt de christelijke zich
tegelijkertijd op de toekomst en het verleden. Zij richt zich ook op de
toekomst in de mate waarin zij zich tevoren heeft gericht op het verleden:
wij hebben de hoop dat ons heel de volheid van de goddelijke gaven
rijkelijk zal worden geschonken, omdat God ons die al in Christus heeft
gegeven. De kenmerkende houding van de christen is dat hij reeds het
onderpand heeft van de volheid en tegelijkertijd op de volledige open-
baring ervan wacht, d.w.z. — om het te zeggen met een zin die Oscar Cull-
mann graag herhaalde - het spanningsveld tussen het reeds gegevene en
het nog niet volledig verwezenlijkte.

10. De verhouding van de heilige overlevering
en Heilige Schrift tot de gehele Kerk en het
leraarsambt

Det Verbum onderstreept vanaf het begin dat de heilige overlevering en
de Heilige Schrift, die samen vormen wat men het geloofsgoed noemt
aan heel de Kerk zijn toevertrouwd.

]

Het betreft een heel belangrijke stelling, die de vernieuwing kenmerkt
die vanaf het Tweede Vaticaans Concilie heeft plaatsgevonden. Dei Ver-
bum definieert de Kerk met de volgende woorden van de heilige Cypri-
anus: ‘De Kerk is het volk dat verenigd is met zijn priester en de kudde
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die niet wijkt van haar herder.’ De Kerk is een volk en heeft niet alleen
petrekking op de paus, de bisschoppen, de priesters en de missionaris-
sen, maar op al haar leden.

De terugkeer naar een idee van de Kerk dat overeenkomt met dat van de
oorsprong en dat reeds door de heilige Cyprianus was benadrukt, wordt
door andere documenten van het Concilie, in het bijzonder door Lumen
gentium, benadrukt.

Dat conciliedocument begint met te spreken over Christus, Tumen gen-
tium’. ‘Christus is het licht van de volkeren.” Het absolute is Christus,
niet de Kerk: de Kerk is de dienares van Christus.

Om een juist begrip van de Kerk te hebben en om hierover te spreken
moet men derhalve uitgaan van Christus en daarna van het volk in zijn
totaliteit. Dit is het plan dat Lumen gentium heeft voorzien: na een al-
gemene inleiding over het mysterie van de Kerk wijdt deze dogmatische
constitutie het tweede hoofdstuk aan het volk van God, d.w.z. aan de
Kerk in haar totaliteit, het derde aan de hiérarchische opbouw van de
Kerk, het vierde aan de leken, het vijfde aan de universele roeping tot
heiligheid, het zesde aan de religieuzen en het zevende aan het escha-
tologische karakter van de pelgrimerende Kerk en haar eenheid met de
Kerkin de hemel.

Het laatste hoofdstuk, het achtste, is gewijd aan de Maagd Maria. Dit wil
zeggen dat de Kerk, die aan het begin één volk is, zich uiteindelijk iden-
tificeert met een persoon. Wat men van de Kerk in haar totaliteit zegt,
kan men ook van iedere gelovige ziel zeggen, daar iedere mens geroepen
is de Kerk te worden, de ‘waardige Bruid van haar Heer’. (Lumen gen-
tium, 9)

Dei Verbum spreekt op zijn beurt van een ‘unieke eenstemmigheid’ tus-

sen bisschoppen en gelovigen. De Kerk is geen kazerne. Toen de heilige
Augustinus zich tot het volk richtte dat naar hem luisterde, zei hij:
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‘Wij bezitten twee waardigheden die men goed moet onderschei-
den: de waardigheid van christenen en die van bisschoppen. De
eerste, d.w.z. het christen zijn is voor ons: de andere, d.w.z. het
bisschop zijn, is voor u. Bij het feit dat wij christen zijn, moeten
de voordelen worden onderstreept die daar voor ons uit voort-
vloeien; bij het feit dat wij bisschop zijn, is datgene wat telt, uit-
sluitend uw nut. (...) Behalve dat wij christenen zijn, waardoor
wij God rekenschap zullen moeten afleggen van ons leven, zijn
wij daarentegen ook bisschop en dus zullen wij Hem ook reken-
schap moeten afleggen van ons ambt.™

Dei Verbum bekommert zich in het bijzonder om de relaties tussen leer-
gezag en Schrift. Het woord van God en de overlevering zijn aan de Kerk
toevertrouwd in haar totaliteit, de verklaring ervan komt echter toe aan
het leergezag. Dat betekent niet dat wie geen bisschop is, het Woord niet
kan verklaren, becommentariéren en uitleggen, maar veeleer dat het al-
leen aan het leergezag toekomt te bepalen wat de geloofsleer is, of beter,
wat beschouwd moet worden als geopenbaarde waarheid.

De dogma’s L1

[ Dogma

In het huidige taalgebruik van de Kerk en de theologie (dat zich pas vanaf
de 18° eeuw eenduidig en algemeen heeft doorgezet) is een dogma een
stelling die het goddelijk en katholiek geloof tot onderwerp heeft. Een
stelling dus, die uitdrukkelijk wordt afgekondigd door de Kerk middels
het gewone en universele leergezag of een bepaling van de paus of een
concilie, geopenbaard door God op een zodanige wijze dat een ontken-
ning ervan door de Kerk wordt veroordeeld als ketterij en de banvloek
daarover wordt uitgesproken.

9 DE HEILIGE AUGUSTINUS, Sermo 46, 2.
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Aan het leergezag komt het toe de dogma'’s te bepalen die het geloofsgoed
in precieze bewoordingen vastleggen. Het laatste afgekondigde dogma
is dat van de tenhemelopneming van de Maagd Maria in 1950 geweest.
Voor die datum was de Kerk nog niet gekomen tot een volledig begrip
van dit mysterie. Sinds dat ogenblik moet men zeggen, als men katholiek
wil zijn, dat Maria in de hemel is opgenomen, en geloven in dat mysterie.
0ok dogma’s moeten worden verklaard: zij zijn in het merendeel van de
gevallen geformuleerd in een filosofische taal. Om ze te begrijpen moet
menin dit type taal, die geenszins gewoon is, binnentreden.

Het leergezag staat ten dienste van het woord
van God

Het leergezag ‘staat niet boven het woord van God, maar dient het’.
Volgens deze zeer belangrijke stelling zijn de bisschoppen alleen maar
‘in dienst van het Woord’ (Luc. 1, 2). Het leergezag moet handelen onder
de werking van de Heilige Geest door godvruchtig het Woord te aan-
horen, het heilig te bewaren, het trouw uiteen te zetten. Men moet het
Woord bidden, het moet worden aangeroepen. Niemand kan het zich
toe-eigenen. Het leergezag kan niets aan het geloofsgoed toevoegen,
omdat het de uitlegger ervan is en niet de bron. De Schrift en de overle-
vering zijn de twee enige kanalen van de enige bron van de openbaring,
die God is. Daarom kan het leergezag niets anders doen dan bevestigen
en verkondigen wat reeds besloten ligt in het geloofsgoed, dat definitief
is afgesloten. De verklaring ervan is daarentegen altijd open.

De functie van het leergezag is dus de voortgang in het begrip van de
Schrift te begunstigen door ook de instrumenten van uitleg te gebruiken
die de huidige wereld eraan ter beschikking stelt, en ervoor te waken dat
iedere verklaring altijd in overeenstemming blijft met de van de aposte-
len ontvangen overlevering.

De laatste stelling van nr. 10 van Dei Verbum is zeer belangrijk: als on-
afscheidelijke delen van de ene openbaring ‘dragen’ de overlevering, de
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Schrift en hetleergezag ‘krachtdadig bij tot het heil van de zielen’, dat de
hoogste wet is van de Kerk.
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lll. De goddelijke inspiratie van de Heilige
Schrift en de schriftverklaring

11. Het feit van de inspiratie en de waarheid
van de Heilige Schrift

Zeggen dat de Heilige Schrift is geinspireerd, betekent dat de heilige
schrijvers die haar hebben geredigeerd, hebben gehandeld, daartoe aan-
gespoord door de Heilige Geest. De inspiratie houdt dus in dat God de
belangrijkste schrijver is van de Bijbel. Meer in het bijzonder, het is de
Heilige Geest die zich deze goddelijke handeling toe-eigent.

De Bijbel moet in al zijn delen, zowel van het Oude als van het Nieuwe
Testament, als geinspireerd worden beschouwd. Niemand kan deze of
gene passage verwijderen alleen maar op grond van het feit dat ze niet
overeenkomt met het eigen gevoel of de eigen ideeén.

Wat in de christelijke opvatting over de inspiratie wezenlijk is, is dat de
Bijbel integraal het woord van God en in het geheel woord van de mens
is. Hoe dit kan gebeuren, is een mysterie, op dezelfde manier als de per-
soon van Jezus Christus, waarlijk God en waarlijk mens, een mysterie is.
De inspiratie is een begrip dat dat van de menswording zeer nabij komt.

De heilige boeken zijn geredigeerd door mensen aan wie God het ge-
bruik van al hun vermogens en capaciteiten heeft gelaten. God heeft zich
niet van hen bediend, als had Hij volslagen passieve instrumenten in
zijn handen. De boeken van de Bijbel zijn ook het product van mensen,
en om hen te begrijpen moet men hun mentaliteit, hun taalgebruik, hun
visie op de wereld, hun wijze van zich uit te drukken leren kennen.

Het directe gevolg van de inspiratie is de onfeilbaarheid.
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Onfeilbaarheid wil zeggen dat er in de Bijbel geen dwalingen zijn. Dan
rijzen er vragen zoals deze: ‘In welke zin moeten wij deze bewering ver-
staan? Is de onfeilbaarheid ook van toepassing op de kosmologie van
de Bijbel, op de wijze waarop de Bijbel de schepping van de wereld be-
schrijft?’

Dei Verbum leert dat de waarheid van de Bijbel alleen die is welke betrek-
king heeft op het heil van de mens. In de Bijbel vindt men de waarheid op
het gebied van geloof en moraal en niet in wetenschappelijke kwesties, die
de kennis van het tijdperk weerspiegelen waarin de boeken zijn geschre-
ven, en die men aan de menselijke schrijver toeschrijft. In de Bijbel kun-
nen geen regels van wiskunde, astronomie worden gevonden... De Bijbel
is geen handboek van geschiedenis, noch van biologie of geneeskunde.

‘Men moet dus eraan vasthouden, dat al wat de geinspireerde
schrijvers of hagiografen beweren door de Heilige Geest wordt
beweerd. Daarom moet men belijden, dat de boeken van de
Schrift de waarheid die God omuwille van ons heil in de heilige
geschriften heeft willen doen optekenen onwankelbaar, trouw
en zonder dwaling leren.’ (Dei Verbum, 11)

12. Hoe de Heilige Schrift moet worden
verklaard

Zich interesseren voor de menselijke schrijvers van de heilige boeken
vereist een krachtinspanning om te proberen te begrijpen wat de hagi-
ografen (schrijvers van de heilige boeken) werkelijk hebben willen zeg-
gen. Deze verplichting verwaarlozen wil zeggen dat men een magische
opvatting heeft over de Schrift, geloven dat zij uit de hemel is komen
vallen, dat men zich niet bekommert om de wijze waarop God in de ge-
schiedenis heeft ingegrepen, en dientengevolge zijn wijze van handelen
niet begrijpt.
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Voor de heilige Johannes Chrysostomustd is de Schrift als een liefdes-
brief die God aan de mensen richt. De liefde van God richt zich altijd tot
concrete personen, ook al is zij universeel. De mensen niet kennen die
het voorwerp zijn geweest van Gods liefde, betekent Gods liefde zelf niet
kennen.

£ Johannes Chrysostomus (345-407)

Zijn theologie is een typisch pastorale theologie, waarin de zorg voor de
samenhang tussen de door het woord uitgedrukte gedachte en het we-
zenlijk beleefde constant aanwezig is. De twee zaken, kennis van de waar-
heid en rechtschapenheid van leven, gaan samen: kennis moet zich verta-
lenin leven. leder optreden van hem was erop gericht in de gelovigen het
gebruik van het verstand, van de ware rede te ontwikkelen om de morele
en spirituele eisen van het geloof te begrijpen en in praktijk te brengen.
De prediking van Chrysostomus had gewoonlijk plaats in de loop van de
liturgie. Hier brengt de verzamelde menigte de ene Kerk tot uitdrukking;
hetzelfde woord wordt op iedere plaats tot allen gericht en de eucharisti-
sche communie wordt tot doeltreffend teken van eenheid. Voor Johannes
Chrysostomus is ieder in een of andere mate verantwoordelijk voor het
heil van de anderen: ‘Dit is het principe van ons sociaal leven... ons niet
alleen voor onszelf interesseren!’ Het geheel speelt zich af tussen twee
polen: de grote Kerk en de ‘kleine Kerk’, het gezin, in onderling verband.

(Vgl. Benepicrus XVI, Algemene audiéntie, 19 september 2007)

De literaire genres

Om deze reden wordt de studie van de literaire genres onontbeerlijk
geacht voor een juist begrip van de Schrift. De literaire genres zijn ma-
nieren om zich uit te drukken, die naar plaats, tijd en cultuur van de
verschillende schrijvers verschillen. Het gebruikte genre bepaalt de te
gebruiken uitdrukkingen, de linguistische elementen die de inhoud van
de tekst weergeven. De stijl, de beelden en de taal die in een liefdesbrief
worden gebruikt, zullen volslagen anders zijn dan in een brief gericht
aan een openbare instantie, of in een aangifte.
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Ieder volk heeft zijn literaire genres, zijn typische uitdrukkingen en zijn
wijze van communiceren.

In de Bijbel zijn er verschillende literaire genres: mythen, historische
vertellingen, verhalen, feestgezangen, gezangen die verdriet, rouw uit-
drukken, brieven, profetieén, apocalypsen... elk met eigen regels en een
eigen taalgebruik.

De twee betekenissen

De studie van de literaire genres is niet voldoende om de Schrift te be-
grijpen. Dei Verbum onderscheidt tussen wat de hagiografen ons wilden
laten begrijpen, en wat God ons wilde laten kennen met zijn Woord. Met
andere woorden, er is een diepere betekenis aanwezig waarvan de hei-
lige schrijver zelf zich niet bewust was. Daar God de hoofdauteur van de
Schrift is, volgt hieruit dat de Schrift een onuitputtelijke rijkdom bezit.
De rijkdom van de betekenis van de brieven van de heilige Paulus gaat
soms ook het begrip te boven dat de heilige Paulus, die ze heeft geschre-
ven, zelf ervan heeft. Dat is wat men de sensus plenior noemt, de ‘vol-
lere betekenis’ die God, als goddelijke auteur, de Schrift garandeert. De
verklaring en het begrip worden niet eens en voor altijd gegeven, maar
groeien. De volheid van de betekenis van het woord van God zal men
nooit bereiken, totdat God ‘alles in alles’ (1 Kor. 15, 28) zal zijn. A
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A ‘Alle woorden van de Schriften zijn mensenwoorden en moeten in
eerste instantie als zodanig worden verklaard; en toch steunen zij op een
"openbaring”, d.w.z. zij zijn geraakt door een "ervaring” die de persoon-
lijke voorraad aan ervaring van de auteur te boven gaat. Het is God die
spreekt in menselijke woorden en hieruit wordt de wezenlijke ontoerei-
kendheid van het concrete woord zichtbaar in verhouding tot de werke-
lijkheid waaruit het voortkomt. In het huidige theologische taalgebruik
is men gewoon de Bijbel "de openbaring” te noemen. De Quden zouden
nooit op dit idee zijn gekomen. De openbaring is een dynamisch proces
tussen God en de mens, dat opnieuw en alleen werkelijkheid wordt in de
ontmoeting. Het woord van de Bijbel getuigt van de openbaring; maar
hij bevat het niet in die mate dat hij het op zichzelf uitputtend kan behan-
delen en als een voorwerp in zijn zak kan steken. De Bijbel getuigt van de
openbaring; maar het begrip openbaring gaat als zodanig daarboven
hem uit. In de praktijk wil dat zeggen dat een tekst veel meer kan bete-
kenen dan wat een auteur zelf in staat was te denken. Wat al geldt voor
grote poétische teksten, dat geldt nog meer voor het Bijbelse woord.
De enkele tekst bevat een surplus aan betekenis die boven zijn onmid-
dellijke historische context uit gaat; daarom is het mogelijk hem in een
nieuwe historische context opnieuw te begrijpen en hem te plaatsen in
een grotere betekenissamenhang: het is het recht op het opnieuw lezen.
Dat is de reden waarom de totaliteit van de Schrift haar eigen waarde
heeft. Zij is veel meer dan een verzameling van de afzonderlijke delen van
het gobelin dat de verschillende schrijvers, ieder in zijn eigen historische
context, op het oog konden hebben. Men heeft nog niet het geheel, wan-
neer men alle afzonderlijke delen bezit!

(J. RatziNGER, L'interpretazione biblica in conflitto, in 1. DE La POTTERIE - R. GUARDINI - R,
RATZINGER E.A., L'esegesi cristiana oggi. Piemme, Casale Monferrato [AL] 1991, 121-122)

De sensus plenior gaat dus boven de resultaten uit van een analyse van
de literaire genres. ‘Om juist te begrijpen, wat de gewijde schrijver heeft
willen beweren’, zijn de studie van de literaire genres en de historisch-
kritische studie (de methode die ernaar streeft de historische en cultu-
rele situatie te reconstrueren die de redactie van de eindtekst heeft doen
ontstaan) niet voldoende, aangezien de auteur van de Schrift niet alleen
de hagiograafis.
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De Geest verandert de Schrift in woord van God

Men moet de Schrift lezen ‘in dezelfde Geest waarin zij is geschreven’:
de Geest die in de Heilige Drie-eenheid is, die in Lucas is, in Paulus, in
Johannes, is ook in hem die de Schrift leest. Zonder eenheid in dezelfde
Geest kan de lezer door de Heilige Schrift niet binnentreden in het be-
grip van het woord van God. Daar de Heilige Geest de schrijver is van
heel de Schrift, kan deze worden beschouwd als één geheel en is het
gewettigd het ene boek met behulp van het andere uit te leggen, de ene
hagiograaf te begrijpen met behulp van de andere hagiograaf. Om het
evangelie volgens Johannes te begrijpen moet men de brieven van de
heilige Paulus begrijpen. Om het boek de Apocalyps te begrijpen moet
men het boek Exodus begrijpen, omdat zij dezelfde hoofdauteur (God)
hebben.

Alles gebeurt altijd onder de werking van de Heilige Geest: de Geest die
voor de schepping over de wateren zweefde (vgl. Gen. 1, 2) is dezelfde die
in Mozes aanwezig was, in de oudsten van het volk van Israél (vgl. Num.
11, 25) en in de profeten.

Jezus begint zijn activiteit, vervuld van de Heilige Geest (vgl. Luc. 4,
1.18). Hij belooft Hem aan zijn leerlingen: “‘Wanneer Hij echter komt, de
Geest der waarheid, zal Hij u tot de volle waarheid brengen’ (Joh. 16, 13).
Op Pinksterdag is het de Geest die de apostelen helpt de woorden te vin-
den om te verkondigen dat Christus is verrezen (vgl. Hand. 2, 4).

De Geest heeft vervolgens de hagiografen van het Nieuwe Testament
geinspireerd en de Kerk geleid, toen zij de geinspireerde teksten heeft
moeten erkennen. Het is steeds dezelfde Geest die de concilievaders
heeft bijgestaan op de verschillende concilies.

Tussen Woord en Geest bestaat er een zeer nauwe band. Om die reden
moet men de Schrift lezen overeenkomstig de Geest van God. Het is de
Geest die de Schrift verandert in woord van God, hier en nu. Zonder de
Geest zou de Schrift een leeg woord zijn.
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De eenheid van de Schrift

Een fundamenteel principe om de Schrift te verklaren is dat van de een-
heid, gegeven door de Geest, die er de hoofdauteur van is. Dit principe
maakt het mogelijk een duistere passage van de Schrift uit te leggen met
behulp van een andere passage, enkele beweringen die tegenstrijdig
zouden kunnen lijken, met elkaar in overeenstemming te brengen. Iede-
re verklaring moet het geheel van de openbaring respecteren en hiermee
overeenstemmen. Deze methode, waaraan de Vaders trouw zijn geble-
ven, vindt zijn inspiratie in de analogie A van het geloof.

7 'De constitutie over de goddelijke openbaring heeft getracht een
evenwicht tot stand te brengen tussen de twee aspecten van verklaring,
de historische analyse en het begrip van het geheel. Zij heeft enerzijds
de gewettigdheid en ook de noodzaak van de historische methode
onderstreept en haar teruggebracht tot drie wezenlijke elementen: aan-
dacht voor de literaire genres, bestudering van de historische (culturele,
religieuze etc.) context; het onderzoeken van wat men pleegt te noemen
Sitz im Leben. Maar het document van het Concilie wil tegelijkertijd het
theologische karakter van de exegese in stand houden en heeft de sterke
punten van de theologische methode bij de verklaring van de tekst aan-
gegeven: het fundamentele uitgangspunt waarop het theologische be-
grip van de Bijbel berust, is de eenheid van de Schrift. Aan dat uitgangs-
punt beantwoordt als methodologische weg de analogie van het geloof,
d.w.z. het begrip van de afzonderlijke teksten vitgaande van het geheel!

(J. RarzINGER, L'interpretazione biblica in conflitto..., 98)

Analogie van het geloof betekent dat een door het geloof verkregen
waarheid het mogelijk maakt een andere waarheid te begrijpen. De
waarheden zijn alle tezamen nauw verbonden en stemmen volmaakt
met elkaar overeen.
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De Schrift heeft dus in zichzelf de sleutels om correct te worden begre-
pen. Ook de levende overlevering van de Kerk moet in overweging wor-
den genomen voor een juiste verklaring van de Schrift.

Regels voor de verklaring van de Schrift

De exegese (woord van Griekse oorsprong dat ‘verklaring’ betekent) kan
worden gedefinieerd als een methodische inspanning om de betekenis
van de Schrift te ontdekken.

Exegeten zijn geleerden die zich met exegese bezighouden. Tot de ver-
schillende regels die hun werk moeten leiden, behoren:

« delectuur, gedaan in dezelfde Geest;

» het bewustzijn van de eenheid van de Schrift;
+ hetgebruik van de analogie van het geloof;

» hetzich voegen in delevende overlevering.

Het werk als exegeet in de Kerk is een charisma, d.w.z. een gave van de
Heilige Geest tot stichting van heel het Lichaam van Christus. Het kan
dus niet worden opgevat als een intellectuele inspanning buiten een le-
vende gemeenschap en zonder banden met heel het volk van God en zijn
geschiedenis.
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13. Het neerdalen van God

Het derde hoofdstuk van Dei Verbum over de inspiratie en de verklaring
van de Schrift sluit af met een lofzang op de goddelijke neerdaling.

Naar aanleiding van de welwillende neerdaling van God overeenkom-
stig het denken van de heilige Johannes Chrysostomus heeft Benedictus
XVIgeschreven:

‘Wanneer hij mediteert over de acht werken die door God zijn
gedaan in het verloop van zes dagen in het boek Genesis, wil
Chrysostomus de gelovigen van de schepping terugbrengen
naar de Schepper: “Het is een groot goed”, zegt hij, “te kennen
wat de schepping is en wat de Schepper is.” Hij toont ons de
schoonheid van de schepping en het doorschijnen van God in
zijn schepping, die zo als het ware een ladder wordt om naar
God op te stijgen om Hem te kennen. Maar bij deze eerste stap
voegt zich een tweede: deze God Schepper is ook de God van de
neerdaling (synkatabasis). Wij zijn zwak in het opstijgen, onze
ogen zijn zwak. En zo wordt God de God van de neerdaling, die
aan de gevallen en vreemde mens een brief stuurt, de Heilige
Schrift, zodat schepping en Schrift elkaar aanvullen. In het licht
van de Schrift, de brief die God ons heeft gegeven, kunnen wij
de schepping ontcijferen. God wordt ‘tedere Vader’, geneesheer
van de zielen, moeder en liefdevolle vriend genoemd. Maar bij
deze tweede stap voegt zich een derde. God brengt niet alleen een
brief aan ons over: Hij daalt tenslotte zelf af, Hij wordt mens,
Hij wordt werkelijk ‘God met ons’, onze broeder tot aan de dood
op het kruis. En bij deze drie stappen voegt zich uiteindelijk een
vierde stap. Binnen het leven en handelen van een christen is het
vitale en dynamische principe de Heilige Geest (Pneuma), die de
werkelijkheid van de wereld verandert. God komt in ons bestaan
zelf binnen door de Heilige Geest en verandert ons van binnen
uit ons hart.°

9 Vel. Benepicrus XVI, Algemene audiéntie, 26 september 2007.
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De openbaring is een kenosis, ofwel een ontlediging. Men moet niet ver-
geten dat spreken over het Woord in de christelijke theologie betekent:
spreken over Jezus Christus. In Jezus Christus, Hij die zelf het Woord is,
bereikt de ontlediging zijn hoogste graad: het Woord neemt de zwakke,
sterfelijke, beperkte menselijke natuur aan. Tegelijkertijd komt echter
de openbaring tot haar hoogste, definitieve punt door het feit dat in
Christus de aanpassing aan de menselijke taal tot voltooiing is gebracht.
En daar de openbaring in Jezus Christus totaal is, zo is ook de ontledi-
ging volledig (vgl. Fil. 2, 6-8).
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IV. Het Oude Testament

14. De heilsgeschiedenis opgetekend in de
boeken van het Oude Testament

De heilsgeschiedenis

Het begrip heilsgeschiedenis is fundamenteel.

Het heil is een geschiedenis, niet een filosofie, noch een leer. De open-
baring is in de geschiedenis gebeurd. De geschiedenis, de strijd, de
vreugde, de hoop, het lijden van de mensen betreffen rechtstreeks God,
die men niet buiten de tijd moet zoeken door weg te vluchten van de ge-
schiedenis, waarin Hij tegenwoordig is geworden. Ook het paradijs is in
detijd, in de zin dat men al van nu af moet beginnen het te beleven.

De Grieken vatten de eeuwigheid na de dood op volgens een ruimtelijk
plan. Men zou kunnen zeggen dat er voor de Grieken hier beneden de te-
genwoordige wereld is en in het hiernamaals de eeuwige wereld. Tussen
die twee werelden, de tegenwoordige en de eeuwige, is er geen commu-
nicatie. Om de eeuwigheid binnen te treden moet men dus uit deze we-
reld heengaan. Zich hiervan afscheiden en het afzien van hartstochten
bereiden de mens erop voor de eeuwigheid binnen te gaan.

Voor de joden en na hen voor de christenen krijgt de eeuwigheid een
plaats op het vlak van de tijd. De christelijke eeuwigheid bestaat niet in
de afwezigheid van de tijd, maar in de volheid van de tijd. De tegenwoor-
dige tijd ligt altijd tussen het reeds en het nog niet.

De heilsgeschiedenis is, zoals Dei Verbum stelt, ook vervat in de boe-
ken van het Oude Testament. Deze boeken laten zien hoe God voor zich
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vanaf Abraham een volk heeft uitgekozen om zijn heilsplan te verwezen-
lijken. Dat plan werd voorbereid voor heel het menselijk geslacht.

God richt zich tot alle volken. Er is één geschiedenis voor heel het men-
sengeslacht. Jezus Christus, die het heilsplan tot voltooiing brengt, is
zelf het heil, omdat Hij voor allen is gestorven.

De uitverkiezing van Israél voor alle volken

Om het heilsplan voor heel het mensengeslacht te verwezenlijken heeft
God zich in het begin gericht tot een bepaald volk, het volk Israél. Er is
geen reden voor die uitverkiezing. De genade en de liefde van God kan
men niet uitleggen. Men moet alleen constateren, zoals Dei Verbum zegt
bij nr. 2, dat *het God heeft behaagd’ zich op deze wijze te openbaren.

De keuze die God maakt voor iemand om een precies plan te realiseren,
is altijd een mysterie. God maakt die keuze echter niet om zijn eigen
handelen te beperken, maar veeleer om het een grotere doeltreffendheid
te geven. Als een mens wordt uitgekozen, dan is dat niet, opdat de liefde
in hem blijft opgesloten, maar opdat die liefde alle mensen bereikt. Als
iemand capaciteiten heeft, als hij ontwikkeld is, als hij het Woord heeft
leren kennen, dan is dat, omdat hij op zijn beurt moet geven wat hij heeft
ontvangen.

Het meedelen van de ontvangen gave maakt deel uit van de natuur zelf
van de Kerk.

‘De pelgrimerende Kerk is krachtens haar natuur op zending
gericht, omdat zij volgens het plan van God, de Vader, haar
oorsprong vindt in de zending van de Zoon en de zending van de
Heilige Geest.” (Ad gentes, 2)

Wanneer Jezus na zijn verrijzenis verschijnt aan Maria Magdalena, zegt
Hij tot haar: ‘Houd Mij niet vast, (...) maar ga naar mijn broeders en zeg
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hun... (Joh. 20, 17) Zij mag een om niet ontvangen gave niet voor zich-
zelf houden.

De gaven, de charisma’s zijn niet voor de louter persoonlijke stichting
van wie ze ontvangt, maar voor heel de Kerk.

Zo is het ook gegaan voor de uitverkiezing van het volk Israél. Dit volk
is door God vanaf het begin gedacht als de kiem van het heil voor alle
naties, omdat ‘alle landen van de aarde de Heer zullen gedenken en zich
tot Hem keren; en de stammen en de volken overal nedervallen voor zijn
aangezicht’. (Ps. 22, 28) Het gevoel voor de zending moet in het christe-
lijk leven vanaf het ontstaan ervan aanwezig zijn. De zending begint niet
in actie te komen op het ogenblik waarop de situatie van een gemeen-
schap goed geconsolideerd is en wanneer men de noodzakelijke midde-
len heeft om haar te verwezenlijken, maar daaraan moet vanaf het begin
van het ontstaan van een Kerk worden gedacht. Vanaf het begin moeten
wij een missionaire kerkelijke structuur hebben, een universeel idee van
het heil.

Herinnerend aan de belangrijkste fasen in de heilsgeschiedenis, onder-
streept Dei Verbum dat Israél God uit ervaring door woorden en daden

die nauw met elkaar zijn verbonden, heeft leren kennen.

God heeft van zichzelf niet gezegd dat Hij goed is, maar heeft het volk Is-
raél zijn goedheid laten ervaren door bepaalde gebeurtenissen.

Ervaring is een fundamenteel woord om het handelen van God te be-
grijpen en ook om een spiritualiteit en theologie uit te werken.
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Het Oude Testament blijft noodzakelijk

In Christus is er de volheid van de openbaring. Men zou zich dan kun-
nen afvragen, waarom men dan nog het Oude Testament in overweging
moet nemen, dat slechts een ontwerp is van deze definitieve openbaring,
Het Oude Testament is inderdaad in de eerste eeuwen van het christen-
dom niet altijd geaccepteerd. Veel ketters wezen het af, omdat het vol-
gens hen een beeld gaf van God dat tegengesteld was aan het beeld dat
Jezus had doen kennen. Dat is het geval geweest met Marcion, L veel
gnostici en de manicheeérs.

£ Marcion (+ 85 - + 160)

Hij was een Griekse bisschop en theoloog, stichter van de ketterse leer
die de naam marcionisme kreeg. Zijn onderricht was belangrijk in het
christendom van de 2° eeuw en bleef vervolgens invloedrijk in de volgen-
de eeuwen. Het werd door de Kerkvaders als een aanzienlijke dreiging
beschouwd, in het bijzonder door de Kerk van Rome. Volgens Marcion
bestonden er twee godheden: de God van de joden, auteur van de Wet
en het Oude Testament, en de God Vader van Jezus Christus, die zijn ei-
gen Zoon had gezonden om de mensen te redden; alleen de tweede was

de ware God die moest worden aanbeden en die het heil bracht.

Bij de vaststelling van de canon heeft de Kerk de boeken van het Qude
Testament opgenomen onder de geschriften die als geinspireerd wor-
den erkend. Dei Verbum doet niets anders dan die overlevering voort-
zetten, daarbij teruggrijpend op de woorden van de heilige Paulus:

‘Want alles wat eertijds is opgeschreven, werd opgetekend tot
onze lering.' (Rom. 15, 4)

Het Oude Testament afwijzen of eenvoudigweg negeren zou een zeer
Zware vergissing zijn. 2
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7 ‘Een dergelijk dualisme introduceert een scheiding tussen het woord
van de Bijbel en de schepping en neemt de continuiteit van betekenis
tussen het Oude en het Nieuwe Testament weg om waarde toe te ken-
nen aan een principe van discontinuiteit. Maar wanneer de continuiteit
tussen woord en gebeurtenis verloren is gegaan, is er geen eenheid meer
in de Schrift. Gescheiden van het Oude, verdwijnt het Nieuwe Testament
immers vanzelfsprekend; zoals zijn titel zelf ('Nieuwe Testament') sugge-
reert, is het immers alleen maar werkzaam dankzij deze eenheid. In over-
eenstemming met hetgeen de tekst van de Bijbel zelf van binnenuit wil, is
het noodzakelijk in de plaats van het principe van de discontinuiteit dat
van de analogia Scripturae en in de plaats van het mechanische principe
het theologische te stellen. Zeker, in een eerste fase moet men de teksten
weer in hun kader, dat van de geschiedenis, plaatsen en ze interpreteren
in hun historische context. Maar in de tweede fase van hetinterpretatieve
proces moet men ze ook zien in het geheel van de historische ontwikke-
ling, te beginnen bij de centrale gebeurtenis, die Christus is. Alleen de
overeenkomst van de twee methoden maakt het mogelijk de Bijbel te
begrijpen.

(J. Ratzinger, L'interpretazione biblica in conflitto..., 120-121)

15. De betekenis van het Oude Testament voor
de christengelovigen

Zonder het Oude Testament wordt de komst van Jezus Christus een
onbegrijpelijke gebeurtenis. Men zou alles negeren dat God heeft ver-
wezenlijkt, zijn trouw aan de belofte aan Abraham, aan David gedaan.
Zonder het verleden kan men wat vandaag gebeurt, de waarde van de te-
genwoordige tijd niet begrijpen. Alleen wie heel een geschiedenis heeft
beleefd, kan het belang van een enkele gebeurtenis begrijpen. Iedere
gebeurtenis zou immers, gescheiden van wat eraan is voorafgegaan,
zonder betekenis blijken te zijn of een volslagen andere betekenis dan de
oorspronkelijke krijgen.
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Welnu, de geschiedenis die aan het gebeuren van Jezus is voorafgegaan,
wordt ons door het Qude Testament doorgegeven, dat de voorbereiding
is van het Nieuwe. Jezus zelf verklaart:

‘Alles wat over Mij geschreven staat in de Wet van Mozes, in de
profeten en psalmen moet vervuld worden.’ (Luc. 24, 44)

Zonder een grondige kennis van het Oude Testament blijven de taal van
Jezus en wat Hij doet, onbegrijpelijk. Men begrijpt bijvoorbeeld niet wat
enkele Messiaanse benamingen, zoals die van Christus, Zoon van God,
Goede Herder, Heer, Dienaar, die eigen zijn aan Jezus, willen zeggen.

In de boeken van het Qude Testament, zo zegt Dei Verbum, ‘is het ge-
heimn van ons heil verborgen.’ Als men onder mysterie, zoals wij hebben
gezien, ‘het goddelijk heilsplan verstaat, dat in het begin verborgen is en
geleidelijk in de tijd wordt geopenbaard’, dan wil dat zeggen dat de boe-
ken van het Oude Testament noodzakelijk zijn om ditzelfde plan te ont-
sluieren en te begrijpen. Daarom betreffen zij iedere mens persoonlijk,
omdat zij over zijn heil gaan.

De pedagogie van het Oude Testament

Ook al bevatten de boeken van het Oude Testament ‘onvolmaakte en
tijdgebonden dingen’, toch zijn zij even fundamenteel om door te drin-
gen tot de betekenis van de pedagogie van God, gebaseerd op zijn wel-
willende neerdaling.

De pedagogie moet bij de pastorale activiteit rekening houden met hoe
God heeft gehandeld met de mens in het Oude Testament, opdat men
leert lief te hebben zoals Hij en samen het plan te delen dat Hij vanaf
het begin heeft voorbereid voor het heil van de mens. Het is een ver-
gissing met ernstige gevolgen te geloven dat men zonder de economie
van het Oude Testament kan. Een catechese beginnen, uitgaande van
het Nieuwe Testament, zou betekenen dat men Jezus reduceert tot een
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eenvoudige figuur die een boodschap brengt, en zijn historische beteke-
nis zou worden uitgewist. Bovendien, zonder de hardheid van het Oude
Testament, dat onverbiddelijk een onderscheid maakt tussen wat God is
en wat God niet is, zal niets duurzaams kunnen ontstaan.

De waarden van het Nieuwe Testament brengen de waarden van het
Oude Testament tot voltooiing.

16. De eenheid van beide testamenten

De relatie tussen het Oude en het Nieuwe Testament is de relatie die er
is tussen de aankondiging en de verwezenlijking ervan, tussen de be-
lofte en de vervulling ervan. A Terugkerend naar de heilige Augustinus
herinnert Dei Verbum eraan dat beide Testamenten zo zijn opgezet dat

7 'Er moet vast geloofd worden dat er slechts één enige, door de ene en
drievuldige God gewilde heilsorde bestaat, waarvan de bron en het cen-
trum het mysterie van de menswording van het Woord is, van de Middelaar
van de goddelijke genade in de scheppings- en verlossingsorde (vgl. Kol. 1,
15-20), in Wie alles verenigd is (vgl. Ef. 1, 10), "die van Godswege heel onze
wijsheid is geworden, onze gerechtigheid, heiliging en verlossing”. (1 Kor.
1, 30) Het mysterie van Christus heeft een inwendige eenheid, die zich uit-
strekt van zijn eeuwige verkiezing in God tot aan de wederkomst: "In Hem
heeft Hij[de Vader] ons uitverkoren véér de grondlegging der wereld, om
heilig en vlekkeloos te zijn voor zijn aangezicht” (vgl. Ef. 1, 4). “In Christus
hebben wij ook ons erfdeel ontvangen, daartoe voorbestemd door de
beschikking van Hem die alles tot stand brengt naar het besluiten van zijn
wil.' (Ef. 1, 11) "Want die Hij te voren heeft gekend, heeft Hij ook te voren
bestemd tot gelijkvormigheid met het beeld van zijn Zoon, opdat Deze de
eerstgeborene zou zijn onder de vele broeders. Die Hij heeft voorbestemd,
heeft Hij ook geroepen. Die Hij riep, heeft Hij gerechtvaardigd, en die Hij
rechtvaardigde, heeft Hij verheerljjkt." (Rom. 8,29-30)’

(CoNGREGATIE VOOR DE GELOOFSLEER, Verklaring Dominus lesus, 11)
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‘het Nieuwe Testament in het Oude Testament verborgen lag en in het
Nieuwe Testament het Oude Testament werd ontsloten’.

De liturgie van de dienst van het Woord in de zondagsmis is door toe-
doen van het Tweede Vaticaans Concilie hervormd, ook om de innige
relatie tussen de twee Testamenten te benadrukken. De eerste lezing,
bijna altijd uit het Oude Testament, laat een situatie zien die gelijk is aan
die in het evangelie, om de continuiteit tussen het Oude en het Nieuwe
Verbond te onderstrepen en om de nieuwheid, door Jezus vertegen-
woordigd, duidelijk te doen uitkomen. Van zijn kant toont het evangelie
de voltooiing van de belofte die vervat ligt in een boek van het Oude Tes-
tament. Op die manier verlichten het Oude en Nieuwe Testament elkaar
en leggen elkaar uit.
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V. Het Nieuwe Testament

17. Verhevenheid van het Nieuwe Testament

In het Oude Testament laat God zich kennen door middel van de kos-
mische openbaring en de profetische openbaring. In het Nieuwe Testa-
ment is het de persoon zelf van de Zoon die zich openbaart.

De boeken van het Nieuwe Testament vormen het eeuwige en godde-
lijke getuigenis van de definitieve openbaring. Het Nieuwe Testament
overtreft dus vanzelfsprekend in belangrijkheid het Oude. Het Nieuwe
Testament is de kracht van God voor het heil dat men ontvangt, wanneer
men ernaar luistert.

De komst van Christus geeft de voltooiing, het einde der tijden aan. De tijd
gaat door, maar alles is al definitief. Er is niets meer te verwachten, omdat
wij de grootste gave, God zelf, al hebben ontvangen en opgenomen.

Christus heeft op aarde het Rijk van God gesticht. Hijzelf is het Rijk van
God. Het Rijk is een Persoon: als wij dit voor ogen houden, zullen wij
veel passages in het evangelie waar over het Rijk wordt gesproken, beter
kunnen begrijpen.

Het Paasmysterie (lijJden, dood, verrijzenis van Jezus) is het hoogtepunt
van zijn dienstwerk, dat zichtbaar wordt in zijn volheid met het zenden
van de Heilige Geest, dat het begin van de zending van de Kerk aangeeft.

De voltooiing van de openbaring is de zending

De Heilige Geest, die Jezus heeft gezonden, is een Persoon van de Drie-
eenheid. Hij is de liefdesband die er is tussen de Vader en de Zoon. Hij
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is de liefde en deze liefde is een Persoon. Deze Persoon scheidt de Vader
niet van de Zoon, maar verenigt Hen.

Zo moet het ook zijn in het christelijk leven, omdat de enige methode om
in de mysteries door te dringen, ook al is dat op onvolmaakte wijze, is ze
te beleven, ze te ervaren in het eigen bestaan.

Dankzij het zenden van de Heilige Geest treedt de christen in de liefde
zelf van de Vader en de Zoon binnen. Daarom is Pinksteren het hoogte-
punt van de openbaring, van Gods heilsplan. Dat heeft niet zijn voltooi-
ing met de dood van Jezus en evenmin met zijn verrijzenis en opstijgen
naar de hemel. Gods plan wordt verwezenlijkt met het zenden van de
Heilige Geest: dit doet ons begrijpen dat de geschiedenis van Jezus alle
mensen betreft; dat het heil voor allen is; dat wat God heeft gedaan, is
om zijn liefde aan ieder schepsel te schenken.

Zoals Jezus de Heilige Geest zendt na zijn zending ten einde te hebben
gebracht, zo bereikt de Kerk haar rijpheid, wanneer zij uit haar schoot
mensen voortbrengt die bekwaam zijn haar zending voort te zetten, die
in staat zijn anderen de liefde die zij beleven, mee te delen. Een Kerk
die alleen maar zou ontvangen, zou een Kerk zijn die in het kinderlijk
stadium is blijven steken. Een gemeenschap moet tegelijkertijd weten te
ontvangen en te geven.

De doeleinden van de openbaring zijn derhalve de verkondiging van het
evangelie, de opleving van het geloof, de stichting van de Kerk.

18. Apostolische oorsprong van de evangelies

De evangelies hebben een apostolische oorsprong. Dat wil zeggen dat zij
door de apostelen of door enkelen van hun leerlingen zijn geschreven.
In het begin is de evangelisatie door de prediking van de apostelen alleen
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maar mondeling geweest. Langzamerhand zijn enkele verhalen over
het leven van Jezus, te beginnen bij die met betrekking tot zijn lijden, op
schrift gesteld. Vervolgens zijn ze verzameld, tot zij de vier evangelies
vormden die de Kerk sinds de oudste tijden heeft erkend als geinspireerd.

19. Historische aard van de evangelies

De vier evangelies, ‘waarvan zij [de Kerk] de historiciteit zonder aarze-
len bevestigt’, geven trouw door wat Jezus werkelijk voor ons heil tot de
dag van zijn opstijgen naar de hemel heeft verwezenlijkt.

De evangelies zijn geschreven in het licht van de verrijzenis en met een
door de Heilige Geest verlicht verstand. Vanaf de dag van Jezus’ dood
tot die van het zenden van de Heilige Geest is voor de leerlingen alles
veranderd. Hun ogen zijn opengegaan voor het geloof; zij hebben de
dingen op een volslagen nieuwe wijze gezien en hebben eindelijk be-
grepen hetgeen zij niet hadden begrepen, toen Jezus te midden van hen
aanwezig was. De leerlingen van Emmaiis waren niet in staat de verre-
zen Heer te herkennen, een teken dat, wanneer de blik niet door het ge-
loof wordt verlicht, hij er niet in slaagt boven het eenvoudig waarnemen
van de zintuigen uit te gaan. Om een feit uit de Schrift te bevatten, moet
men het ervaren. Men kan niet begrijpen wat men niet heeft beleefd. De
evangelies vertellen niet alleen dat Jezus is verrezen, zij nodigen iedere
mens uit om de verrijzenis te ervaren.

De historische en culturele context

De verschillen die wij in de vier evangelies vinden, zijn te verklaren
door het feit dat iedere evangelist de gebeurtenissen uiteen heeft gezet
volgens zijn standpunt en het doel dat hij wil bereiken. De verhalen
veranderen met betrekking tot de personen tot wie de evangelisten zich
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richten, door zich aan te passen aan de context waarin de toehoorders
leven. Het historische en culturele milieu waarin de evangelies zijn sa-
mengesteld, noemt men Sitz im Leben (een Duitse uitdrukking die bete-
kent ‘levenssituatie’). Dan rijzen de vragen: ‘Voor wie zijn de evangelies
geschreven? Met welk doel? Is het de verschillende Sitz im Leben die de
verschillen verklaart die men in de evangelies tegenkomt?’

De belangstelling voor het onderzoek naar de verschillende Sitz im
Leben komt voort uit de ontdekking van de aanwezigheid van een bij-
zondere theologie in elk van de vier evangelies. Het is niet alleen maar
een geheel van teksten die de persoon van Jezus betreffen (kindheids-
verhalen, parabels, wonderen, onderricht en uitspraken...), maar een
verzameling met een heel precies doel, dat afthankelijk is van de zorgen
en doeleinden van de verschillende gemeenschappen. De evangelisten
zijn de woordvoerders van de gemeenschappen waarin zij leven en
waarvan men een glimp opvangt in hun werken. Het is niet alleen het
strikt persoonlijke geloof dat in hun geschriften doorklinkt, maar ook en
vooral dat van de gemeenschap waartoe zij behoren. Met betrekking tot
concrete situaties hebben deze gemeenschappen meer het accent gelegd
op bepaalde episoden uit het leven van Jezus dan op andere, en op bij-
zondere aspecten van zijn onderricht, en deze in verband gebracht met
hun problemen en hun vragen.

Marcus schrijft in Rome voor de heidenen die tot het christendom zijn
bekeerd, waarbij hij goed voor ogen houdt dat zij niet op de hoogte zijn
van de gewoonten van de joden en hun godsdienst.

Mattheiis schrijft voor de joden die tot het christendom zijn bekeerd en
die het Oude Testament heel goed kennen. Hij verwijst daarom voort-
durend hiernaar, zodat zijn evangelie het grootste aantal citaten uit het
Oude Testament bevat.

Lucas heeft Paulus begeleid op enkele reizen door de Griekstalige ge-

meenschappen van het oostelijke Middellandse Zeebekken. Hij heeft
zijn evangelie geschreven voor die gemeenschappen. Gegeven het feit
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dat zijn toehoorders een heidense overlevering hebben, onderstreept
Lucas het feit dat Jezus zich interesseert voor alle mensen: Hij heeft de
slaaf van de honderdman genezen, Hij heeft zondaars ontvangen.

Deze drie evangelies worden synoptisch genoemd. Deze term komt uit
het Grieks en betekent ‘in één oogopslag zien’. Inderdaad, als wij de drie
verhalen in drie kolommen naast elkaar zetten, merken wij de grote
overeenkomsten op, zodat men zelfs vaak van de ene naar de andere kan
gaan, gezien het feit dat de drie synoptische evangelies graag dezelfde
feiten als het ware in dezelfde volgorde vertellen.

Het evangelie van de heilige Johannes lijkt te zijn geschreven tegen het
einde van de eerste eeuw in Efeze, een stad die sterk onder de invloed
staat van de Griekse filosofie. De gemeenschap van Johannes heeft een
zeer ontwikkelde opvatting over de godheid van Jezus en de sacramen-
ten. Verschillende teksten van Johannes komen ons voor als een sacra-
mentencatechese (bijvoorbeeld de hoofdstukken 3 en 6, waar brood en
water de symbolen zijn van het doopsel en de eucharistie).

20. De overige geschriften van het Nieuwe
Testament

Het Nieuwe Testament bevat de evangelies, de Handelingen van de
apostelen, de brieven van de heilige Paulus, de brief aan de Hebreeén,
de zogenaamde katholieke brieven, omdat zij gericht zijn aan alle Ker-
ken, en de Apocalyps. De evangelies zijn catecheses in de vorm van het
verhaal van het werk en het onderricht van Jezus. De brieven geven inte-
gendeel vaak een verder gevorderde fase in het denken aan.
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De volgende geschriften bevestigen, verklaren en verkondigen: VI.DeH eili ge S Ch rift inhetleven
van de Kerk
= wat betrekking heeft op Christus, onze Heer;
« zijn authentieke leer;
 deheil brengende kracht van zijn werk;

+ het begin van de Kerk en haar wonderbare verbreiding. 21. De Kerk vereert de Heilige geschriften

De tafel van het Woord en de tafel van het
Lichaam van Christus

Vanaf het begin van deze paragraaf wordt er een vergelijking gemaakt
tussen de Schrift en het Lichaam van Christus, tussen de tafel van het
woord van God en die van het Lichaam van Christus. De Kerk koestert
voor deze twee werkelijkheden dezelfde verering: zonder het woord van
God is de eucharistie voor de mens die eraan deelneemt, alleen maar een
magische handeling die niet in staat is zijn leven te veranderen. Zonder
de eucharistie is het woord van God dat is verkondigd, in voortdurende
verwachting van zijn voltooiing. Zonder de eucharistie verloopt alles,
alsof de persoonlijke openbaring zich nog zou moeten voltrekken en
het Woord nog vlees zou moeten worden. In de liturgie reikt de Kerk het
brood van het Woord aan in de verkondiging van het woord van God en
het Lichaam van Christus in de eucharistie.

Schrift en overlevering zijn de hoogste geloofsregel. Wanneer de Schrift
wordt gelezen in gemeenschap met de Kerk, deelt zij ‘onveranderlijk het

woord van God zelf mee.

Het is God zelf die spreekt, wanneer de Kerk het woord van God, vervat
in de Schrift, verkondigt, terwijl de overlevering de Schrift levend maakt.

Het fundament van de dialoog met God bevindt zich in de Heilige
Schrift. Zij is het die ons zijn Woord doet kennen.
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Als men het gebouw van God, zijn heilige Kerk, wil bouwen, moet men
het woord van God (het is God zelf die spreekt) en niet het woord over
God (het is de mens die spreekt over God) verkondigen, omdat alleen
zijn Woord ‘de macht bezit op te bouwen en het erfdeel te verlenen met
alle geheiligden’.

22. Nauwkeurige vertalingen worden
aanbevolen

De in het Oude Testament gebruikte talen zijn: het Hebreeuws, het Ara-
mees en het Grieks van de koinéll. Het Hebreeuws werd beschouwd
als een gewijde taal en werd bij de lezingen in de synagoge gebruikt. Het

[} Koine

‘Grieks woord, van het bijvoeglijk naamwoord koinds, “gemeenschap-
pelijk”, “gebruikelijk"; als zelfstandig naamwoord duidt het de gang-
bare Griekse taal aan vanaf de tijd van het Hellenisme tot + 400 n. Chr.,
die heel de mediterrane wereld gemeen had; zij verspreidde zich met
Alexander de Grote en was een grote hulp voor de verbreiding van het
christendom. Het Nieuwe Testament is geschreven in de koiné, ook al

staat het vol met semitismen.

(P. PetrosiLLO, JI Cristianesimo dalla A alla Z..., 201)

met het Hebreeuws verwante Aramees begon in de 6e eeuw v.C. in de
handel en de diplomatie gebruikt te worden en werd ten tijde van Jezus
de volkstaal. Het koiné-Grieks is de taal die in het Nieuwe Testament
wordt gebruikt; op het kruis van Jezus was het opschrift van zijn veroor-
deling in het Hebreeuws, in het Latijn en het Grieks (vgl. Joh. 19, 20)."

“Vgl. Lingue della Bibbia, in P. PerrosiLLo, Il Cristianesimo dalla A alla Z..., 215.

20

De Septuagint en de Vulgaat

Meer dan twee eeuwen voor Christus werd de Bijbel in het Grieks ver-
taald: het betreft de zogenaamde Septuagint (de Bijbel van de Zeventig).

Naar aanleiding hiervan schreef de toen nog kardinaal Ratzinger:

‘Aan een diepgaande benadering van de Griekse geestelijke we-
reld, haar rationaliteit en haar filosofie beantwoordt vervolgens
logischerwijze een tweede belangrijke stap: het opgaan van het
jodendom in de Griekse wereld, dat zich vooral in Alexandrié
in Egypte heeft voltrokken als centrale ontmoetingsplaats van
culturen. De belangrijkste gebeurtenis in dit proces was de ver-
taling van het Oude Testament in het Grieks, waarvan het basis-
blok — de Pentateuch — al in de 3¢ eeuw voor Christus tot stand
kwam. Tot aan de 1¢ eeuw vormde zich vervolgens een Griekse
canon van de heilige boeken, die door de christenen werd over-
genomen als hun canon van het Oude Testament. De benaming
van deze Griekse vertaling van de Bijbel van het Oude Testa-
ment als Septuagint (Boek van de Zeventig) is gebaseerd op de
oude legende dat de vertaling het werk zou zijn geweest van 70
geleerden. (...) Daarom kan deze legende betekenen dat in deze
vertaling het Oude Testament Israél verlaat en naar de volkeren
van de aarde gaat. Dat was in werkelijkheid het gevolg van dit
boek, dat in zijn vertaling in veel opzichten nog meer het univer-
salistische karakter van de godsdienst van Israél beklemtoonde
— en niet het laatst in het beeld van God, als de naam van God,
JHWH, niet meer als zodanig verschijnt, maar wordt vervan-
gen door de term Kyrios, “Heer”. Zo wordt de geestelijke idee van
God in het Oude Testament tot verdere ontwikkeling gebracht,
iets dat objectief overeenkwam met de intrinsieke natuur van de
aangegeven ontwikkeling.”*

12 J, RatzinGEr, Fede Verita Tolleranza. Il cristianesimo e le religioni del mondo, Cantagalli, Siena
2003, 160.
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£ Vulgaat

Van het Latijn vulgata, 'verspreid, van het volk' Het is de Latijnse verta-
ling van de Bijbel, bijna geheel te danken aan de heilige Hiéronymus, die
haar tot stand bracht in de jaren 383-406 in opdracht van paus Damasus
l. Zij werd gemaakt op basis van de Vetus latina en verbeterd aan de
hand van de Griekse tekst, vooral wat het Nieuwe Testament betreft.
Voor het Oude Testament maakte hij gebruik van de Hebreeuwse tekst
en de vertalingen ervan. Aanvankelijk stuitte de ontvangst ervan op te-
genstand. De naam vulgatais in de 16° eeuw eraan gegeven. Gedurende
veel eeuwen is het de officiéle tekst geweest van de Latijnse Kerk tot
aan de liturgische hervorming van het Tweede Vaticaans Concilie, dat
tot een herziening ervan heeft besloten, gepubliceerd onder de naam
Neo-Vulgaat. Deze nieuwe Vulgaat werd door Johannes Paulus II op 25
april 1979 gepromulgeerd en is de tekst die wordt gebruikt in de Latijnse
liturgische boeken.

De vertaling van de Bijbel in het Latijn op het einde van de 4¢ eeuw, de
Vulgaat,t] tot stand gebracht door de heilige Hiéronymus, werd de of-
ficiéle versie van de katholieke Kerk.

Er was een periode dat de vertalingen die niet in het Latijn waren, verbo-
den waren. Dat is te verklaren uit de zorg om de eenheid onder de gelovi-
gen te bewaren en interpretaties te vermijden die zich verwijderden van
de waarheid (één taal betekent één interpretatie). Men moet erkennen
dat in de katholieke Kerk het levend contact met het woord van God,
minstens wat het volk betreft, verloren was gegaan. Lange tijd hebben
de protestanten de katholieken verweten de Bijbel niet te kennen en de
hiérarchie hem verborgen te houden.
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Moderne vertalingen

Het Concilie heeft ook op dit terrein een vernieuwing gebracht. Er zijn
zeer waardevolle vertalingen van de Bijbel tot stand gebracht. De dia-
loog met de protestanten heeft een sterke impuls gehad; hij heeft geleid
tot het verwezenlijken van een gemeenschappelijke vertaling van de Bij-
bel in enkele talen, die interconfessioneel wordt genoemd.

Het Concilie heeft gewild dat de christenen in ruime mate toegang kre-
gen tot de Heilige Schrift. Daarom beveelt Sacrosanctum Concilium aan:

‘Om de tafel van het woord van God voor de gelovigen rijker aan
te richten, moeten de schatkamers van de Bijbel in ruimere mate
worden opengesteld, en wel zo dat binnen een vastgesteld aantal
jaren het belangrijkste deel van de Heilige Schrift aan het volk
wordt voorgelezen.” (Sacrosanctum Concilium, 51)

23. Apostolische taak van de katholieke leraars

‘Een exegeet moet de interpretatie van de tekst niet beginnen
met een vooropgezette filosofie: hij moet zich niet voegen naar
de imperatieven van een visie op de wereld die zich als modern
of “wetenschappelijk” voordoet, die vanaf het begin bepaalt wat
de interpretatie mag zijn en wat zij niet mag zijn. Hij mag bij
voorbaat niet uitsluiten dat ook God, evenals hijzelf doet, in de
wereld met menselijke woorden kan spreken; hij mag niet uit-
sluiten dat God, evenals hijzelf, kan binnentreden en handelen
in de menselijke geschiedenis, hoe onwaarschijnlijk hem dit ook
kan toeschijnen. Hij moet bereid zijn zich te laten onderrichten
door het verschijnsel. Hij moet bereid zijn te aanvaarden dat er
in de geschiedenis een werkelijk begin kan plaatsvinden, dat als
zodanig niet kan worden afgeleid uit hetgeen eerder is gebeurd,
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maar dat zich ontwikkelt door te beginnen bij zichzelf. Hij mag
evenmin de mens het vermogen ontzeggen te kunnen luisteren
naar wat de categorieén van de pure rede overstijgt en nog ver-
der gaat, een vermogen boven zichzelf uit te gaan naar de onein-
dige en open waarheid van het zijn."3

24. Het belang van de Heilige Schrift voor de
theologie

De theologie is het reflecteren over het woord van God, dat de funda-
mentele theologische plaats is, ofwel de eerste bron van de theologie, het
vertrekpunt van de reflectie.

Met het oog hierop onderstreept Dei Verbum opnieuw dat men de
Schrift niet kan scheiden van de overlevering.

De goddelijke openbaring is tot ons gekomen dankzij de apostolische
overlevering en de Heilige Schrift. Zij zijn niet te beschouwen als twee
bronnen, maar als de twee aspecten van de ene openbaring van God.
Een eerdere paragraaf heeft het duidelijk uitgelegd:

‘De heilige overlevering en de Heilige Schrift (...) stromen voort
uit dezelfde goddelijke oorsprong, vloeien als het ware ineen en
zijn op hetzelfde doel gericht.’ (Dei Verbum, 9)

De overlevering en de Schrift zijn dus met elkaar verenigd en verbon-
den, en wel zo dat de een niet zonder de ander kan bestaan:

‘Door dit woord van de Schrift wordt ook de dienst van het
woord, namelijk de pastorale prediking, de catechese en ie-
der christelijk onderricht, waarin de liturgische homilie een

® J. RaTZINGER, L'interpretazione biblica in conflitto..., 116.
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bijzondere plaats dient in te nemen, heilzaam gevoed en heilig
verfrist.” (Dei Verbum, 24)

25. De lezing van de Heilige Schrift wordt
aanbevolen

Niemand kan geven wat hij niet heeft. Om te kunnen prediken is het
noodzakelijk naar het Woord te luisteren en de Schrift diepgaand te
kennen. ‘Want wie de Schrift niet kent, kent Christus niet’, zei de hei-
lige Hiéronymus, die behalve zijn werk van vertaler ook indrukwekkend
werk als exegeet tot stand bracht. Wie de taak heeft te prediken, moet de
tijd vinden om zijn dorst te lessen aan de bron van de Bijbel. De liefde
begint bij zichzelf liethebben.

Ook de leken worden uitgenodigd de Schrift dieper te leren kennen.
Het is belangrijk hiervoor mogelijkheden te bieden, zonder dat die zich
beperken tot het luisteren naar het woord van God in de liturgie. Zonder
een voortdurende verdieping, waarbij de lectuur en het begrip van de
Bijbel fundamenteel zijn, loopt het geloof gevaar te sterven. Een wet
van het geestelijk leven zegt immers dat men achteruitgaat, als men niet

vooruitgaat.

26. Besluit

De eucharistie is het hart van het leven van de Kerk, en wel zozeer dat
men kan zeggen dat ‘de eucharistie de Kerk maakt’. De eucharistie is het
voedsel van het geestelijk leven. Dei Verbum sluit af met de wens dat de
verering voor het geschreven woord van God moge groeien door zo aan
de eucharistie haar meest authentieke dimensie te geven.
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Voor wie geinteresseerd is in de publicaties
in het Spaans wijzen wij op de teksten die
zijn uitgegeven door het

Centro de Estudios
Redemptor hominis Paraguay

Om initiatieven op cultureel en editoriaal gebied, opgezet in contact met
de mensen, te bevorderen biedt het Studiecentrum boeken aan met een
bepaald thema en de reeks Cuadernos de Pastoral, korte teksten in het
Spaans voor een pastoraal van de cultuur die bedoeld zijn voor iedereen
en nuttig zijn voor een voortdurende en integrale vorming,

De behandelde thema’s, met verwijzing naar de Heilige Schrift, de over-
levering en het leergezag van de Kerk, gaan van de fundamenten van het
christelijk leven tot de verhouding tussen geloof en politiek, van de vor-
ming van leken en gewijde personen tot de christelijke visie op seksuali-
teit, voeding en nog andere onderwerpen.

De publicaties bevatten heldere uiteenzettingen in een eenvoudige taal,
maar verliezen de juistheid op het vlak van stellingen en terminologie
zeker niet uit het oog. Zij willen nauwkeurige instrumenten aanreiken
voor intellectueel onderzoek, gemakkelijk te begrijpen, als een hulp
om de diepste redenen voor de evangelische hoop te vinden. Kard. Paul
Poupard, emeritus voorzitter van de Pauselijke Raad voor de Cultuur,
omschrijft de publicaties als volgt: ‘Een uitputtend initiatief, en daarom
geschikt om de gemeenschappen op het platteland en in de steden op
een open en kritische wijze te begeleiden met betrekking tot de verschil-
lende processen van globalisering. De vertrouwde uitdrukkingen in
filosofische en theologische kwesties maken het mogelijk enerzijds het
ontwijken van deze essentiéle onderwerpen te helpen overwinnen. An-
derzijds vermijden zij een droge, academische elitaire speculatie, even-
als een oppervlakkige onverschilligheid of de uiterste banaliteit die de
belangrijkste begrippen van hun kritische inhoud ontdoet.’

De volledige lijst van publicaties is beschikbaar op

www.missionerh.it.

De Gemeenschap Redemptor hominis

De Gemeenschap Redemptor hominis is eind jaren zestig gesticht in
Rome door don Emilio Grasso. Zij is aanwezig in Belgié, Kameroen,
Ttalié, Nederland en Paraguay. De Gemeenschap heeft een mannelijke
en een vrouwelijke tak, priesters en leken met eenzelfde spiritualiteit, en
brengt haar roeping tot uitdrukking door het mysterie van de trinitaire
liefde, dat zich in Christus, de Heiland van iedere mens, heeft geopen-
baard, proberen te beleven en het de mensen van de eigen tijd te doen
kennen.

Ten overstaan van de verschillende en veranderende missionaire situ-
aties en de breuk tussen geloof en cultuur bevordert de Gemeenschap
initiatieven op cultureel gebied en uitgaven als een onderdeel van een
‘pastoraal van de intelligentie’ en van de cultuur voor iedereen, die de
werkelijkheid interpreteert in het licht van de verkondiging van het
evangelie en van de rationaliteit.

Vestiging in Belgié:
Socialestraat 3
B-3600 Genk
Tel.- en faxnummer: (0032) 89 38 12 86
E-mail: info@missionerh.it
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